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Au sujet de cette édition

Les suggestions de Rudolf Steiner, pour une ré@gion de la vie sociale, pendant et apres la
premiére guerre mondiale, vont bien au-dela dedraatations violemment menées a cette
époque, empreinte de tendances idéologiques etialenses politiques. En partant d’'une
critique globale du parlementarisme de I'époqueectEtat unitaire, il développe, & partir d’'une
observation exacte de l'organisme humain et deydinisme social, la Rreigliederung de
'organisme social », ayant comme membres autonomeschacun d’eux s’appuyant sur les
idéaux de la Révolution francaise de Liberté - Egal Fraternité — 1. une vie juridiqus
regne un fondement d’égalit2. une libre viale I'espritet 3. une vie économigueganisée sur

la fraternité C’est dans la vie économique qu’il met I'acceansl ces nombreuses conférences et
prises de paroles de I'année 1919, qui meneremf@anbation de nombreux comités d’entreprise
dans plusieurs usines de Stuttgart et a une asisocibentreprises dans leRer Kommende Tag
AG », une « Société par Actions pour la revendicatiervaleurs économiques et spirituelles ».
— Dans la vie de I'esprit, il exigea la fondatiom cbnseils culturels et mit en place, entre autres,
des bases pédagogiques pour le développement ddurwvement d’écoles indépendantes, qui
atteindra par la suite une envergure mondiale. Danes série de conférences, il esquissa la
nature d’une vie juridique autonome future et senpn¢ca de maniere détaillée sur un droit du
travail et un droit pénal a venir. Les graves cbads extérieures et I'insuffisante préparation
des étres, pour s’engager sans égoisme dans @ réellement nouvelles dans le domaine
social, ne permirent pas une réalisation des idi&eSteiner d’'une maniéere plus vaste a ce
moment-la. Néanmoins, dans les soixante derniéneges, ses idées ont été reprises sans cesse
par des hommes isolés et des groupes d’initiativelles constituéerent la base de formes
porteuses d’avenir pour le travail en commun dagss ehtreprises singuliéres, comme au sein
des Ecoles Waldorf, des hdpitaux, ou des institistizancaires.

Le point capital de ces conférences de Rudolf Btade 'année 1919, constitue I'exposition et
la discussion du contexte des fondements cogndiisselon le cas, des conditions cognitives
préalables d'une part, et de la pratique sociate,l'dutre. De nouvelles formes sociales
requierent de surmonter de vieilles habitudes disgre autrement elles restent des chiméres, et
se figent en illusions. La critique de Rudolf Segirest valable pour tout ce qui est a la base
d’'une idolatrie de la pratique de vie habituelléurD autre coteé, il signale le danger d’un
idéalisme mal compris. Ses conférences sont en niémgs un appel a opposer un refus aux
anciennes habitudes du penser, aux idéologiesxetitapies, car, selon Steiner: « si 'lhumanité
n'a pas ce courage intérieur, alors il peut tr@gement étre trop tard ».

Etant donné que Rudolf Steiner, par manque de tem@spu corriger lui-méme les notes de
conférences que dans quelques rares cas, oredoicbmpte a I'égard de toute publication de
Ses propres réserves quant au contenu : « Onealdérsent accepter justement que dans ce qui
est présenté comme étant de moi et que je n'aigvas subsistent des choses incorrectes ».

D’aprés des notes de conférences non revues p#eudia édité d'apres IRudolf Steiner -
NachlalRverwaltung.
Aux soins de Wolfram Groddeck.

Edition intégrale du volume portant le méme tdeel'édition compléte de I'ceuvre de Rudolf
Steiner
(BibliographieGA 333,ISBN 3-7274-3330-2) — Seconde édition Dornach 1985



La structure triple de la question sociale
Ulm, 26 mai 1919

Comme en d’autres lieux du Wirtemberg et de las®uig me permettrai ici aussi de
parler sur la question la plus décisive et la pioportante, sur la question sociale, et
certes en me rattachant a ce qui a paru dans I'gppea été diffusé en Allemagne il y a
quelque temps, Au peuple allemand et au monde civilis@l). L’appel, qui se présenta
pour laDreigliederungde I'organisme social, a di parvenir sous les ydenta plupart
d’entre vous. Des exposés plus détaillés de cenqupourra naturellement qu’étre
brievement indiqué ici, sont donnés dans mon owrdge point essentiel de la question
sociale dans les nécessités de la vie présentatieef. Permettez-moi aujourd’hui de
vous esquisser quelques points de ce qui doitdédteal sujet de cet appel.

La question sociale — cela ressort bien pour chague humaine qui fait face aux
événements actuels — est ce qui a résulté soutme toute nouvelle des événements
puissants et bouleversants de la catastrophe dadae mondiale. Bien sir, ce qu’'on
appelle la question sociale, ou mouvement socthnee nous I'évoquons aujourd’hui,
est ancien d’'un peu plus d’'un demi-siecle pour tens Mais celui qui envisage ce qui
s'annonce aujourd’hui comme une puissante vagumeriyee, et compare les choses
entre elles, doit pourtant dire : cette questiotiade a pris dans notre présent une forme
completement différente, une structure vis-a-vislatpielle personne ne devrait rester
indifférent.

Combien, a d'innombrables reprises, on a ententta parole durant les quatre ou cinq
derniéres années : a la base de cette catastréfpingapte de la guerre mondiale, il y a
quelque chose dont les hommes n’ont jamais fakpBeience, depuis qu’existe
principalement ce qu’on appelle l'histoire. Maisndmen peu, vraiment trés peu,
évoquent aujourd’hui, 1a ou cette catastrophe dgukerre mondiale fait apparaitre une
crise, la nécessité d’'un nouvel ordre de la vid'ehe impulsion toute nouvelle ; celle
d’'un retournement complet du penser et d’'un ré@mmsage complet — quoiqu’a vrai
dire extérieurement déja, I'on reconnaisse la reégede ce retournement du penser et de
ce ré-apprentissage. Car les vieilles idées nousdoectement menés dans cette
épouvantable catastrophe humaine. De nouvelles,idigenouvelles impulsions doivent
donc nous en faire sortir. Et la ou ces impulsisost a rechercher, ce que révele une
observation vraiment pénétrante, c’est ce qui tit@@mme revendications sociales
émanant de toujours plus de poitrines humainesedrd lesquelles seul celui qui dort
vis-a-vis de son époque peut a vrai dire passerestant indifférent, en restant dans
'expectative face aux événements jusqu’'a ce quey minsi dire, le vieil édifice
s’effondre dans le néant.

Des gquestions sociales, on se les représente diijoude facon réitérée comme des
choses extrémement faciles a concevoir, par mommeétee d’'une simplicité extréme.
Celui qui ne part pas de théories surannées, nphand’exigences personnelles isolées,
mais d’'une expérience réellement élargie au s@eingcessités de la vie du présent et de
I'avenir, celui-la doit voir dans cette questioncisde quelque chose ou confluent de
nombreuses forces, qui se sont soulevées dandutérode 'humanité et, on peut déja
dire, d'une certaine facon, que ces forces someallelles-mémes au devant de leur
anéantissement. Pour celui qui domine du regarcdeslitions de la vie, la question
sociale lui apparait sous une structure triplee Hli apparait premierement comme un



probléme de la vie de I'esprit, deuxiemement conumg@robleme de la vie juridique, et
troisiemement comme un probleme de la vie éconoaiGela étant, les derniers siécles,
et en particulier le dix-neuvieme siécle, ont amaweéc eux le fait que I'on pense devoir
rechercher presque tout ce qui appartient a latignesociale dans le seul domaine
économique. Les raisons pour lesquelles on voipesi clairement ce qu’il en est,
reposent précisément sur I'opinion qu’en trouvanvdie dans le domaine économique,
tout le reste devrait alors suivre tout naturelletndl s’avere déja nécessaire que la
premiere partie de ma considération soit aujoutiddomsacrée a un domaine de la vie,
dont les gens, pas plus ceux de gauche que cedxode, ne veulent entendre raison
pour reconnaitre qu’il s’agit d’'un domaine socrabiortant, & savoir le domaine de la vie
spirituelle.

Les exigences que I'on nomme sociales, partentt@fament de la grande masse du
prolétariat, qui a passé par un triple chemin deéfeances jusqu’aux situations présentes,
dont nous voulons parler ensuite. Et ce prolétariaté presque totalement tourneboulé,
rien que dans la vie économique, par l'arrivéetdebniques nouvelles et du capitalisme
dévastant les ames, ainsi que par les conditiotiarelles régnantes. C’est de la vie
économique que sont nées aussi les revendicationgralétariat. C’est pourquoi la
guestion sociale du présent, parce qu’elle surgibatd du prolétariat, a adopté cette
forme économique. Mais elle n'est pas une simplestion économique. La simple
constatation déja, que les idées traditionnelleg swuffisantes vis-a-vis des faits qui
parlent aujourd’hui d’eux-mémes, peut nous enseigaéau sein du mouvement social
nous n'‘avons pas seulement affaire a une questomoégnique et a une question
juridigue, mais que nous avons bien affaire avaumtiet chose a une question spirituelle.
Nous nous trouvons, pour ce qui est d'une grandigepdu monde civilisé, loin du fait
social qui parle sans mélange. Les opinions sacidds partis, des programmes sociaux
des partis, nous les avons eues, elles ont été&rped, proclamées. Toutes ces idées,
toutes ces opinions des patrtis, se révelent mantegque I'on se trouve bien en face des
faits, comme tout a fait insuffisantes. Aujourd’huli ne s’agit plus de poursuivre
d’anciennes opinions de partis, mais aujourd’h'algit de se positionner directement,
avec un total sérieux et un parfait sens de latéchien en face des faits.

Voyons d’abord encore une fois la maniére dont@uévla vie des hommes a I'époque
moderne, cette vie qui s’est précipitée ensuites daatte catastrophe. Nous avons alors
avant toute chose a jeter une regard sur l'abimie agparait profond, presque
infranchissable, entre le prolétariat et le nongiesiat. Quand nous regardons la vie
culturelle de ce non-prolétariat, qu’est-ce quipgose a nous ? Bien certainement, cette
vie culturelle a été copieusement glorifiee commetnorme progres au cours des temps
modernes. On a toujours pu entendre sans cessaeroddns cette époque moderne les
moyens de circulation ont emporté les hommes danyastes régions de la Terre,
lesquelles si on les avait décrites d'une manierephétique dans des épogques
antérieures, eussent été décriées comme des utbpdEe — ainsi a-t-on toujours et
sans cesse proneé et loué avec exagération — Valeitesse de I'éclair vers de lointaines
régions et océans et ainsi de suite. On ne s'estigalassé de priser sans cesse le progres.
Mais aujourd’hui, c’est le moment d'ajouter a tockla une autre considération.
Aujourd’hui, c’est le moment de se demander : spuelles conditions ce progres est-il
né ? Il ne pouvait que naitre en s’édifiant sur unfeastructure reposant sur les plus
grandes masses de I'humanité, qui elles ne pouvpanparticiper a tout ce que l'on a
tant loué ainsi de cette culture, et qui étaitiédsur de grandes masses humaines qui



devaient effectuer leur travail pour qu’existe eetiulture réservée a quelques-uns,
laquelle sous la forme ou elle avait été créégauvait exister que parce que ces masses
n'y avaient d'abord aucune part. Eh bien !, cesesmmasses ont grandi, elles ont repris
leur esprit, et elles exigent maintenant a judte fieur part. Leurs exigences sont en
méme temps les grandes exigences historiques dergr@our quiconque comprend
réellement son époque. Et quand retentit aujourd’appel vers une socialisation de la
vie économique, alors celui qui comprend son temipgeconnait pas simplement les
revendications d’une classe d’hommes, mais en niémps une exigence historique de
la vie humaine du temps présent.

Un trait distinctif des classes humaines dirigesntgii participérent a cette culture tant
de fois louée et prisée, c’est qu’elles ont négliggsque toutes les occasions, au cours de
I'’époque moderne, qu’elles ne se sont pas monadashauteur de toutes les occasions
de franchir d’'une maniere quelconque I'abime gaidéparait des masses du prolétariat
qui surgissaient avec des revendications toujolus jpstifiées. C’est justement dans les
idées qu'on a échoué, dans ces idées qui aurdiesfflder dans la vie humaine, dans la
vie sociale, pour permettre de franchir cet abi@iest déja une particularité de cette vie
spirituelle moderne, que I'on a tant prisée, ge’'albit devenue de plus en plus étrangere
a la vraie vie réelle. L'individu poursuit toujoucgtte vie qui I'entoure immeédiatement.
Pour de larges milieux, ils ne se retrouvaient mlaes notre vie spirituelle, dans nos
établissement d’enseignement, et ainsi de suits.dXemples du genre, qui pourraient
étre fournis a partir des points de vue les plugsane se comptent pas par dizaines,
mais par centaines et plus.

Au début du siecle, un conseiller du gouvernemientonseillerKolb (2), a pris son
destin en mains d’'une maniere singuliere. Je meméiovolontiers cé&olb, ce conseiller

du gouvernement, car c’est tout & son honneur ¢atien qu’il a eue de prendre son
destin en main, et parce que je n'ai a ce proposrabesoin de dire d'une quelconque
maniere quelque chose de dommageable a son seijgtiecje ne fais pas volontiers. En
un clin d’ceil, Kolb a provoqué quelque chose dansis que peu d’autres conseillers du
gouvernement font. Les autres se laissent le plugent mettre a la retraite, quand ils ne
veulent plus assurer leur service ; lui, par cosgreongédia lui-méme, quitta sa fonction,
émigra en Amérique et s’y fit embaucher comme fitlea ordinaire, d’abord dans une
brasserie, puis dans une fabrique de bicyclettgsarfir des expériences que traversa ce
conseiller du gouvernement, il redigea ensuitewue t « Travailleur en Ameérique.

Dans cet ouvrage, on tombe sur une phrase remdequagip dit & peu pres ceci:
« Lorsque autrefois je rencontrai un homme qui ravaillait pas, moi, je disais:

« Pourquoi ce gueux ne travaille-t-il pas ? ». &s@nt, je suis autrement informé. Et a
présent, je sais aussi beaucoup d’autres chosgwésant, je sais que méme la plus
horrible activité dans les bureaux d’étude faitaraaun bon effet. » C’est la un aveu qui
caractérise profondément les rapports sociaux émdjue. Un homme qui est sorti de
notre vie spirituelle, a qui on avait confié le tsdes hommes pendant de nombreuses
annees, — pendant autant d’'années qui furent reécespour produire un conseiller du
gouvernement —, cet homme ne connaissait en édfetau travail humain, c’est-a-dire,
gu’ils ne connaissait rien de la vie humaine. It diebord provoquer lui-méme un
tournant dans sa propre destinée, pour apprenetgugchose de la vie, gu'’il était censé
gouverner et dans laquelle il devait étre efficare tant que membre des classes
dirigeantes. Il dut d’abord, pour savoir a quoins’&enir de cette vie-la, se faire
embaucher comme ouvrier et il en vint ensuite tod&es autres conceptions de la vie.



Cet exemple, qui pourrait vraiment étre multipl, renvoie-t-il pas a ce caractere de
notre vie spirituelle, dans laquelle baignent lesames qui gouvernent et qui est devenue
si étrangeére a la vie des grandes masses? Lesgrarasses ont ressenti dans les besoins
de leurs corps et de leurs a&mes la maniere dordldsses dirigeantes menent cette vie
economique. Elles ont percu que quelque chose ar@dait pas, que ces classes
dirigeantes n’avaient pas I'esprit qu’il fallait ypoguider la vie économique. La question
surgit donc aujourd’hui: comment s’en arrangeremgnt?

Et dans bien d'autres rapports, on peut encore cmnbien la classe dirigeante est
devenue étrangére au cours du dernier siecle auicaugait di arriver, pour ne pas
s’enfoncer dans la catastrophe. On parlait assurémac un sentiment trés sérieux et
tres digne, au sein de ces cercles dirigeantsputes sortes de beautés possibles, de
I'amour du prochain de la fraternité qui doit régeatre les hommes, de la maniere dont
I'étre humain devait étre principalement bon, etuifes choses du méme genre. Mais on
n'avait aucune relation avec la vie réelle. On meabtout au plus une fois a desquétes
(en francais dans le textedi). Une telleenquétedepuis le milieu du dix-neuvieme siecle
n'est plus une affaire aussi insensée. Celle-ladalisée a l'initiative du gouvernement
anglais, auprés des directeurs d’exploitations éngs. Les hommes qui, dans leurs
habitations bien chauffées, discouraient sur ltexise humaine, durent alors apprendre,
un jour, a quel genre de charbon ils devaient beem-étre. lls durent apprendre, que ce
charbon(a), au sujet duquel ils évoquaient leur morale pregjste et leur vie spirituelle
qui avancait, est extrait et remonté dans des gaitnines, dans lesquels on envoyait des
enfants de neuf, onze ou treize ans, travailletetaujournée des le lever du Soleil, et qui
ne remontaient qu’a la nuit tombée, de sorte gegeaevres enfants ne voyaient presque
jamais la lumiére du Soleil. On peut bien se pemmmede parler ainsi sur le bien-étre
humain et sur 'amour du prochain, au sujet du letiarqui est ainsi mis au jour. Et I'on
pourrait encore raconter beaucoup de choses seledl&tt 'on doit s’interroger: a partir
de telles occasions, des impulsions sont-elles rmkzes les cercles dirigeants de
'humanité, pour intervenir réellement dans la \deciale? Maintes personnes me
rétorqueront: en effet, beaucoup de choses seasadiioréees. Mais je dirai alors: ce qui
s’est amélioré, ne s’est pas amélioré par I'initede la classe dirigeante, non pas, mais
par le combat difficile de ceux qui ont soufferhdaes circonstances.

Ce sont des choses sur lesquelles il faut bienuediftui diriger son regard. On doit
regarder aujourd’hui ce que l'ouvrier, qui trime chatin au soir, voit tout au plus de
I'extérieur, lorsqu’il passe devant nos universit@gsvant nos cours complémentaires. |l
ne connait en effet que ce qui se passe dansdéssdgrimaires, et encore seulement ce
qu’il peut y apprendre. Il ne sait pas commentdbgctifs des écoles primaires sont
décidés d’en haut; il voit seulement que ceux ceuvent aujourd’hui diriger la vie
économique ne proviennent pas de ces établissen@@att ici qu’est située la premiére
structure de la question sociale. En dépit de mmsspanégyriques au sujet de notre vie
spirituelle, nous n'avons donc aucune vie de l'egjui soit a la hauteur des grandes
taches de I'époque.

Jetons a présent un regard dans la vie économiquenoment ou le mouvement social
fit son apparition, on entendait tres frequemmentcdté des cercles dirigeants, qui
voulaient par ces mots s’en débarrasser: ils veyariager ! Mais qu’en résulte-t-il de
ce partage? C’est que chacun n’en recoit que #as-+- Ensuite cette objection cesse;
car d’'un coté cela est tres vrai, mais de l'autfest tres sot. Ces derniers temps elle a



pourtant reparu sans cesse. Mais ce n’est pasqgoelenporte. Celui qui regarde bien
dans la structure particuliere de notre vie écogami sait que la misere du corps et de
I'ame des grandes masses des prolétaires a étéquéw par des raisons de fond toutes
différentes. Il sait qu'une formation insuffisarde la vie de I'esprit a fait que I'on n’a
pas compris comment amener un mouvement, qui askils cesse des progres
techniques, a une forme telle que chague hommemiétirer une existence digne.
Certes, et a bon droit, on a de multiples fois og@vau fait que le mouvement social
moderne est apparu au travers de la technique med@ar les machines, par le
capitalisme, qui a ravage les ames. On a simplemdsiié que tout ce qui a ainsi surgi,
ne pouvait pas étre maitrisé par la vie de I'estlte qu’elle s’était développée de son
cote.

Pourquoi est-ce arrivé ainsi? En méme temps quendehine, l'industrialisation, le
capitalisme, une aspiration déterminée a fondu’sumanité, pour s’y exprimer d’'une
maniére telle que I'on vit soudainement un progféss le fait de laisser I'Etat absorber,
si possible, toute la vie spirituelle. L'étatisatide la vie spirituelle, voila ce qui fut
considéré comme un grand progres. Et aujourd’hai, rencontre encore les plus
acrimonieux préjugés, a ce sujet, quand on oppesiedque ce soit contre cette étatisation
de la vie spirituelle. Ceux qui, par leurs sympagmaturelles, baignent au beau milieu de
cette vie spirituelle, donnent a entendre, avecastain orgueil, que I'on a beaucoup plus
progressé ainsi pour ce qui est de I'esprit, quesdancienne et sombre époque du
Moyen-Age. Eh bien!, bien sdr!, nous ne voulons ipasavoir le Moyen-Age! Nous ne
voulons pas reculer, mais avancer. Mais une aukestopn doit alors surgir. On affirme:
au Moyen-Age, la théologie ou I'Eglise a placé ia epirituelle, en particulier les
sciences, a la traine. Aujourd’hui, on doit s’inbgier: a la traine de quoi met-on
aujourd’hui la vie spirituelle — ou bien méme ereawutres choses? Pour illustrer cela
de nouveau, un exemple, que I'on pourrait multiphien pas par cent, mais par mille. De
nouveau, je dois parler dun homme que jestimetdraent, parce que selon ma
conviction, c’était un important investigateur derlature(3). Il était en méme temps,
secrétaire général d’'une société sav@hiequi avancait au sommet de la vie spirituelle
allemande. Dans un de ses discours bien réussigulut exprimer que ces érudits
allemands, qui avaient le grand honneur d’étre mmesbe I'’Académie des Sciences de
Berlin, y rattachaient la leur plus grande fiei@uand on décrit quelque chose comme
cela, on devrait a vrai dire renvoyer a un certiai historique, qui n'est pas sans
importance. Cette académie berlinoise avait tosj@ié ce qui, pour ainsi dire, pouvait
exprimer spirituellement I'impulsion du caracteesdiohenzollern. Un Hohenzollern du
dix-huitieme siecl€b) se trouva en effet un jour devant la nécessitglakeer, a la téte de
son académie des sciences, un président — je sgasien train de vous raconter des
histoires, mais bel et bien un fait historique -+ erut honorer au mieux cette académie
des sciences, en lui donnant comme présidentn. bgoffon! Mais le grand savant de la
fin du dix-neuvieme affirmait lui que ces grandsiddts de I’Académie berlinoise s’en
font leur plus haute gloire, d’étre précisémenttlesipes coloniales des Hohenzollern
(6).

On doit considérer de telles choses comme un syngtd'époque. On doit voir la-
dedans ce que la vie spirituelle est devenue dadégendance du pouvoir de I'Etat et du
pouvoir capitaliste, lequel est rallié a ce derni€ar si I'on ne veut pas partir de
n'importe quel préjugé, mais si 'on veut concewaire impulsion intérieure a partir des
nécessités mémes de la vie, et donc a partir d=alaé, alors on devra s’opposer a tous



les préjugés qui circulent et s’avouer: la vie igp@lle ne peut recouvrer sa propre
énergie, que si elle se libére de nouveau de |'Etagu’elle s'établit totalement sur elle-
méme. Ce qui vit dans la vie de l'esprit, en patigr dans I'enseignement (appelée
autrefois significativement en Franaastruction publique ndt), doit recevoir son
autonomie, depuis le sommet de la gestion de lapirguelle, jusqu’a I'enseignant située
au niveau scolaire le plus bas. Dans la gestioladge de I'esprit rien d’autre ne doit
servir de regle que les énergies mémes de ceti@eviesprit. Ceux qui sont actifs dans
cette vie de I'esprit, et qui la vivent de lintéur, doivent d’eux-mémes constituer la
structure qui assure la gestion autonome de cedteles I'esprit et cela sur ses propres
fondements.

C’est le premier point de ce qui est appelé idDtaigliederungde I'organisme social.
Une telle vie de I'esprit pourrait étre en relaterec la vie d’'une toute autre maniere que
le vie spirituelle anti-sociale, dans laquelle naoss sommes progressivement retrouves,
et hors de laquelle, a ce qu’il semble selon agstanous n’aurions aucun besoin de
sortir.

Quelgu’un qui a une réelle expérience dans ce dmmaeut bien s’exprimer justement a
son sujet a partir de sa propre expérience. Jpdndant des années (1899-190d1)
enseignant a I'Université populaire de Be(li), une université destinée aux travailleurs
et créée par Karl Liebknecht. Je sais donc comraentdévoile les sources d’une vie
spirituelle sur un territoire qui n’est plus résev une classe privilégiée et qui représente
une vie de I'esprit luxueuse, mais en se fondantswu’on peut dire a tous les hommes,
qui ont le désir de conquérir une existence digmernemaine, pour leur corps et leur
ame. Et je sais encore quelque chose d’autre,té garcette pratique de vie qui fut la
mienne. Je sais comment les travailleurs m'ont g@npomment ils m’ont de mieux en
mieux compris, quand je me suis adressé a euxt@ game libre vie de I'esprit, celle
qui est bien présente la pour tous les hommesaeppur une classe privilégiée. Parce
que les travailleurs pensaient que I'on dit paéici ceci ou cela, il y eut alors aussi des
occasions, lors desquelles jeus l'opportunité dtampagner les travailleurs dans des
musées ou autres institutions, des lieux ou l'omvpd voir les témoignages d'une
culture, une culture qui ne se trouvait pas la puelques-uns seulement et qui n’était
pas une culture populaire, ou une vie spirituet@uaire. Alors je vis combien était
profond I'abime qui existait entre I'esprit et I'énet comment ces gens, au fond, ne
pouvaient pas réellement accepter intérieuremenguieétait né sur le terrain d’'une
culture pour quelgues-uns seulement. Il y a la eneeur, a laquelle beaucoup
s’abandonnent encore aujourd’hui. On croit qu'orccemage la formation du peuple,
lorsqu’on jette aux grandes masses des bribes deicesurgi dans nos universités, nos
lycées ou autres institutions d’enseignement deermitlture, de ce qui est né seulement a
partir de sentiments sociaux de quelques-uns. Qoé&sgu’on n'a pas fait pour activer
une telle formation populaire! Bibliotheques pojngls, universités populaires, théatres
populaires et ainsi de suite. Personne n’est jas@is de I'erreur qui consiste a croire
que I'on pourrait transposer ce qui est spiritueat né du milieu sentimental d’'une
minorité, se tenant a I'’écart, aux grandes massgsla@res. Non, I'époque exige une vie
spirituelle qui englobe tout d’'une maniere sociMais elle ne peut naitre que si ceux qui
sont censés y prendre part, avec toute la vie des Isentiments et avec tous leurs
fondements sociaux a eux, forment une unité avex cgli engendrent cette vie de
I'esprit. Pour cela, il faut une libération de lie de I'esprit de la contrainte d’Etat ou du
capital. Naturellement, dans une breve conférgease peux pas tout indiquer — en tout



cas pas tout ce qui est précisé dans mon ouvrade gaint crucial de la question sociale
—, ce qu’il y aurait seulement a dire sur la nétésde replacer la vie de I'esprit, en
dehors de I'Etat et en dehors de la vie économigueses propres fondements a elle.
Mais c’est la la premiere exigence poubDigeigliederungde I'organisme social: une vie
de I'esprit qui se développe a partir d’elle-méme.

On n’a pas besoin de redouter une telle vie deiieOn n'a pas besoin non plus d’avoir
peur, lorsqu’on a une si mauvaise opinion des é&toesains et en étant éventuellement
de l'avis qu’ils retomberaint dans l'ancien étatamblphabétisme ou autre choses
semblables, au cas ou les parents seraient de anouipees d’envoyer leurs enfants a
I'école ou de les laisser trainer dans les ruass santrainte de la part de I'Etat. Non, le
prolétariat précisément saura toujours de plusenqge qu’il doit a la formation scolaire.
Et il ne laissera pas ses enfants en dehors dad’éméme s’il n'est plus forcé d’envoyer
ses enfants a I'école, mais il les y enverra lilmetet de son plein gré. Et en particulier
les tenants de I'école unique n'ont pas besoin aifageur non plus que I'école soit
détruite par une libre vie de I'esprit. Il ne paurien naitre d’autre que I'école unitaire, si
la libre vie de I'esprit est favorisée.

Voici donc d’abord ce que nous avions a dire sustfacturation de la vie spirituelle
autonome vis-a-vis de 'Etat et de la vie économiqu

Le second domaine de la vie que I'on doit considéréon veut étudier aujourd’hui la
question sociale, c’est celui la vie juridique. Llesmmes ont développé a son sujet les
opinions les plus diverses. Mais celui qui se d&@dla considérer et a la ressentir
directement a partir de la réalité, celui-la seadavancer n'importe quelle définition,
n'importe quelle choses érudite au sujet du dmdst carrément comme si I'on voulait
donner toutes sortes d’indications érudites sundture de la couleur bleue et de la
couleur rouge. Sur le bleu et le rouge, on peututies avec tout un chacun qui dispose
d’'un oeil sain. Sur la conscience du droit, sudoat qui revient a tout homme, parce
gu’il est un homme, on peut bien en discuter agatetame humaine éveillée. Et ce sont
bien a des ames humaines éveillées, a des amesnlesnde plus en plus éveillées, que
nous avons a faire avec le prolétariat moderne.

En rapport avec ce fondement juridique de la vigyrhanité plus récente, pour autant
gu’elle appartienne aux classes dirigeantes, aoem ¢as traversé une expérience
remarquable. Ces classes dirigeantes ne pureaffetnque répandre rien d’autre qu’une
certaine démocratie sur la vie. Elles ont besomyrpmettre en scene leurs intéréts
capitalistes, d’'un prolétariat adroit, d'un proléh qui entretienne le perfectionnement
de certaines forces de I'ame. Dans la vie éconoen@ppitaliste moderne, on n’a plus
besoin de I'ancienne vie patriarcale. Mais il apjitaf présent quelque chose de trés
désagréable pour une telle démocratie capitalistéatérale. A savoir, que I'ame
humaine a la particularité, quand on développe I des facultés ou des forces
particuliéres, qu’ensuite d’'autres facultés en issent d’elles-mémes. Ainsi 'lhumanité
dirigeante voulut ne laisser se développer de mat& que ces forces de I'ame qui
rendent l'ouvrier adroit, pour travailler dans lesines. Pourtant il se trouva
naturellement que les ames sortirent effectiverdeatanciens rapports patriarcaux, mais
gu’en elles s’éveilla aussi, en particulier, cetb@ascience des droits de I'homme. Et elles
virent méme au sein de I'Etat moderne ce qui dewadarner le droit. Elles
s’interrogerent alors: est-ce la le sol sur leqgleeldroit fleurit réellement? Et que
découvrirent-elles? Au lieu des droits de 'homralles découvrirent des privileges de



classes et des préjudices de classes. Et de amlgus/it ce qu’on appelle la lutte
moderne des classes du prolétariat, derriere legoelse dissimule rien de plus ni rien
de moins que la grande exigence, justifiée, d'uigtence dignement humaine pour tous
les hommes.

Telle est donc la seconde forme structurelle dguksstion sociale, la question du droit.
Ce gu’elle signifie, on ne le reconnait pourtard @t qu’on ne jette pas un regard sur la
troisieme forme structurelle, celle de la questé&onomique. Au sein de la vie
economique, deux choses se sont déversées quiantgoment absolument pas a la vie
économique. Ce sont le capital d’'une part, et @etie, I'énergie du travail humain, alors
gue ce qui reléve simplement de la vie économigiest ce qui se joue sur la valeur
marchande. Je pense que ces dernieres années, petrtenilier en ce moment, les
hommes ont pu s’informer tres nettement sur le daieé le plus important dans le
mouvement social prolétarien, c’est le prolétamenhiéme. Au point ou en sont les
choses aujourd’hui, ne peut vraiment plus jugerpdolétariat celui qui, parce que
'époque déja I'y incite, discute sur le prolétaria partir de toutes sortes de
représentations acquises d’avance. Non, ne peat jig ces choses que celui dont le
destin I'a amené a penser avec le prolétariatsserdir avec le prolétariat. On doit soi-
méme avoir vu comment pendant des dizaines d’apriéesnonde prolétarien se
réunissait dans ces heures de la soirée, qui penivaire arrachées en luttant aprés un
dur labeur, pour venir s’instruire sur le mouvemé&rmnomique des temps modernes, sur
la signification du travail, sur celle du capitalir le sens de la consommation des
marchandises, et de la production; on doit avoigual énorme besoin de formation se
développait chez les prolétaires derriere cettestipre essentielle, tandis que sur l'autre
bord de I'abime, au milieu des classes supérielesggens fréquentaient les théatres, et
s’adonnaient a maintes autres activités qui lesnareat parfois, a la rigueur, a poser le
regard, depuis la scene en bas, sur cette misetétgienne. La se développait le
prolétaire; il se développait carrément a partirsdeproprevie de I'esprit. Et celui qui
affirme aujourd’hui que la question prolétariencest une simple question de pain et de
ventre, a celui-la on doit lui donner déja la régmnc’est déja bien dommage d’en étre
arrivé a ce que la question prolétarienne flt degame question de pain, et donc de ne
pas avoir pris garde plus tét a autre chose, airsavbexigence qui a surgi chez le
prolétaire, a partir de toutes ses propres énerdiase existence dignement humaine;
I'exigence d’'une existence ou le corps et I'ament’plus besoin de se laisser dépérir.
Car toutes les exigences du prolétariat sont finafe sorties de ceci et pas simplement
d’'une question de pain ou de ventre. Mais pendaet lg prolétaire tentait ainsi de
parvenir a connaitre par lui-méme, tandis qu'ilr@ihtdans la connaissance des formes
économiques des temps modernes, la consciencellgéme lui de la facon dont, a
proprement parler il s’insérait, lui, en tant quimme, dans cette vie humaine. De son
point de vue, il put regarder vers la conduite @eie du coté des classes dirigeantes.
Alors qu'on lui disait que I'histoire était un ondlwancement divin du monde, ou un
ordonnancement moral du monde, ou bien I'ordonrmaece universel des idées, lui, il
ne put que constater que les classes dirigeantggmrsduissaient au sein de leur
ordonnancement du monde de facon a s’accordes, ddeplus-value que, lui, avait
produite. Voila pourquoi les paroles du manifestanmuniste (8) pénétrerent si
profondément dans les ames prolétariennes et lenieéent a la conscience de leur
situation. Malgré tous les progrés des temps madermalgré toute cette soi-disant
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liberté nouvelle, le prolétariat reste condamnéeadve son énergie de travail sur le
marché du travail comme une marchandise et a $aidser acheter. De cela ressort
I'exigence: les temps sont révolus, lors desquletsime devait encore vendre une partie
de lui-méme, ou devait se laisser vendre lui m&oa. sentiment, qu’il ne pouvait peut-
étre pas toujours exprimer en paroles claires, manie prolétaire en arriere vers des
époques anciennes, vers les époques du servagkviEtcomment de ces époques
anciennes, I'achat de son énergie de travail adisisté. Car ce n’est rien d’autre que
ceci qui se trouve a la base de la relation s#aridlors il se dit: au marché
appartiennent les marchandises. Les marchandisdéss @apporte au marché, on les vend
et on rentre chez soit avec le produit de la recéoi, je dois vendre mon énergie de
travail a 'employeur, mais je ne peux pas allesvai et lui dire: comme tu as acheté ma
force de travail pour autant et autant d'argerdrsaje m’en vais; je dois me livrer moi-
méme! — Voyez-vous cela, en tant qu’homme, on alér avec son énergie de travail.
Voila ce que ressent le prolétariat comme une ex¢gt non-dignement humaine.

C’est alors que surgit la grande question: que-itisg produire pour que I'énergie du
travail ne puisse plus étre une marchandise? Lesries d’aujourd’hui, dans la mesure
ou ils appartiennent aux milieux dirigeants, audfose font vraiment tres peu d’idées sur
la force du travail. Ces gens-la sortent leur partanaie et paient telle ou telle somme
apparente d’argent. Quant a savoir s’ils réfléeanssur le fait que, dans cette somme
apparente gqu’ils viennent de donner — qu’ils ontmaépeut étre remise en coupons ou
cheques —, se trouve « marchander » telle ou éekzgie du travail que revendique le
prolétariat, c’est la grande question. En tout das)e se consacrent pas a des idées assez
puissantes pour intervenir dans la vie sociale.

De quoi s’agit-il, c’est justement du fait que l&¥gie du travail humain ne peut pas étre
comparée au prix de n'importe quelle marchandidesfagit que la force du travail
humain est quelque chose de tout autre qu'une raadite. Cette force humaine doit
sortir du processus economique. Et elle n’en amaiym&s autrement a sortir, que si I'on
considere la vie économique comme un membre dgdiosme social, détaché de
I'organisme juridique ou d’Etat proprement dit, Berganisme politique. Cela pourra
alors avoir lieu et je voudrais aussitot vous illes cela par une comparaison. La vie
économique confine d’'un cété aux fondements natui@ans un domaine économique
fermé, on ne peut pas arbitrairement faire de héoae détachée, isolée. Avec des
moyens techniques, on met le sol en valeur ou .aMiaés dans certaines limites, on doit
se conformer aux ressources naturelles. Pensez &ertain nombre de grands
propriétaires fonciers — et donc a leur fagon adssicapitalistes — qui diraient: si nous
voulons en rester a ce bilan, ou méme en obtenmeitieur, alors nous devons avoir
cent jours de pluie en été, entrecoupés de jowad@iiés et ainsi de suite; naturellement,
une parfaite bétise, mais elle attire notre atbensiur le fait que, d’'un coté, on ne peut
pas changer les ressources naturelles; comme reymuvons pas exiger de la vie
economique, que les forces de la nature soit péépate telle ou telle maniere dans le sol
pour le blé. Nous devons nous adapter aux forcda dature, elle se trouvent la, a coté
de la vie économique. D’'un autre c6té, la vie eooigoe doit étre limitée par la vie
juridique, c’est-a-dire: tout aussi peu que lescésr de la nature dépendent de la
conjoncture sur le marché, tout aussi peu I'énedgi¢ravail humain doit dépendre de la
conjoncture du marché. Comme une force natureléorice du travail humain doit étre
enlevée de la vie économique et placée sur leitedradroit. Si elle est placée ainsi sur
le terrain juridique, alors sur ce terrain poureadgvelopper tout ce en quoi un homme
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est I'égal d'un autre, en ne développant que dis dreits humains, en développant aussi
un droit du travail. Quantité, forme et temps davé#il y seront donc fixés, avant que le
travailleur intervienne dans le processus économiglors, en tant qu’homme libre, il se
tiendra en face de celui qui, alors, comme on keaviout de suite aprés, n’est plus le
capitaliste, mais sera celui qui guide et gereaedil et donc son collaborateur spirituel.
On peut bien dire d’aussi belles paroles qu’'on leesur ce qu’on appelle le contrat de
travail — aussi longtemps qu’il restera un conttatsalaire, il ne pourra toujours en
surgir que linsatisfaction du travailleur. Ce n'epu’a partir du moment ou I'on ne
pourra plus conclure de contrat sur I'énergie dwail, mais purement et simplement sur
la production commune du conducteur des travawluetravailleur manuel, quand on
pourra purement et simplement conclure un contmatesrésultat a obtenir en commun,
gu’il en ressortira une existence dignement humaioir toutes les parties prenantes.
Alors le travailleur fera face au conducteur dedtex comme a un libre associé. C’est a
cela qu'aspire au fond le travailleur, méme s’ilpgit pas s’en faire des représentations
tout a fait aussi claires aujourd’hui. C'est ce gqepose a la base du probléme
eéconomique véritable du prolétariat, dans I'exigergconomique proprement dite:
libération de I'énergie du travail du cercle écoimume, établissement du droit et de
I'énergie de travail au sein de la seconde compesale la Dreigliederung de
I'organisme social, a savoir le terrain juridique.

Et sur ce terrain juridique, il doit encore y avoire toute autre structure nouvelle. C’est
la nouvelle structuration qui plonge les hommesuard’hui dans la stupéfaction la
plus totale, je veux dire la restructuration duitzpPour ce qui est de la propriété
privée, les hommes pensent socialement, pour lasyjosqu’a un certain degré, et certes
sur un domaine qui leur semble moindrement difficdur le domaine spirituel. Car dans
le domaine spirituel, n’est-ce pas, ce qui comptea@port avec la propriété, au moins en
principe, c’est quelque chose de social. Ce quégqua produit, et si ce quelqu’un est
encore un homme avisé, un homme encore doué dat talecertes, il apporte ses
aptitudes par sa naissance, mais c'est la une auestion —, mais ce que nous
produisons de socialement précieux, spirituellenaargsi, nous le produisons du fait
méme que nous nous trouvons au sein de la sotiét&t reconnu dans le domaine
spirituel, au moins en principe — car ce temps @ouencore en étre réduit — un
usufruit de ce qui est ainsi produit spirituellemenui ne peut plus continuer a étre
transmis en héritage, a partir de la trentieme @mue suit la mort de son aute(@®). Ce
délai pourrait étre réduit, mais il est au moinsoreiu que ce qui releve de la propriété
spirituelle (« intellectuelle » en Francendt) doit tomber dans le domaine public, et
revenir donc a la propriété de tous, lorsque lindli avec ses aptitudes individuelles
n'est plus la pour le gérer. La propriété spirikeiele doit pas, d’'une maniére quelconque,
revenir a ceux qui n’ont plus rien a faire ensaitec cette création.

Eh bien dites-vous que c’est aujourd’hui une extgehistorique, que la méme chose
survienne a l'avenir pour le capital physique! Biteus bien qu’aujourd’hui, lorsqu’on
dit cela aux hommes, a ceux qui se trouvent aujburdau sein de [I'éducation
capitaliste, imaginez-vous quel genre de griseemils se mettent a faire! Et pourtant,
c’est I'exigence la plus importante du présent, tpiecapital ne soit plus désormais
introduit et mis en place de la méme facon darso@été, que celle dans laquelle il se
trouve introduit aujourd’hui. Il s’agit qu'a I'avém chacun, a partir de ces capacités
individuelles, parvienne a la situation de gérer teoyens de productions qui existent
dans un domaine déterminé. Et un moyen de prodyctio verité, c’'est le capital. Le
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travailleur lui-méme y a le plus grand intérét, avar, disposer d’'un bon dirigeant
spirituel en tant que gestionnaire ou gérant deagstal; car de cette facon, on peut au
mieux mettre a profit son travail. Le capitalisevignt alors lui, justement, la cinquieme
roue du carrosse, il n’est méme plus nécessaiestCela que I'on doit discerner. Il est
donc nécessaire qu'a l'avenir les moyens de pramluctoient rassemblés dans une
branche économique donnée, ou bien pour une &nalitturelle donnée; mais aussi,
ensuite que les capacités individuelles de I'horom€eu groupe d’hommes, qui ont réuni
ces moyens de production, ne justifient plus leoppété personnelle sur ces moyens de
production, ces derniers doivent étre transfévéemis a d’autres, comme je I'ai exposeé
dans mon ouvrage ke point essentiel de la question socialenon pas transférés aux
héritiers, mais a d’autres personnes, différemfesdisposent de nouveau de capacités et
d’'aptitudes plus grandes pour gérer ces moyens rdeugtion au profit de la
communaute.

Comme le sang circule dans l'organisme humain,ides moyens de productions
circuleront a l'avenir, et donc le capital, dansclammunauté de l'organisme social.
Comme le sang ne doit pas stagner dans un orgasamemais irriguer partout le corps,
pour tout faire fructifier, ainsi le capital a l'anir ne doit plus s’amasser en propriété
privée en n'importe quel point de I'organisme sbcfauand il a rendu service en un
endroit, il vaut mieux le transférer a ceux qugégeront au mieux en un autre. Ainsi le
capital est-il dépouillé de cette fonction-la gaujourd’hui, a provoqué les plus grandes
nuisances sociales.

Mais les gens parfaitement sensés, qui s’expriragoartir du point de vue capitaliste,
disent avec raison: toute économie consiste daraitl@ue des biens existants soient
remis, afin que I'on puisse obtenir des biens futur C'est parfaitement exact; mais si
I'on doit aussi observer de cette maniére les sedlene saine économie — a savoir que
le passé dépose de bons germes pour I'économi&awnir, afin que I'économie ne
dépérisse pas — alors le capital doit aussi aeatalactere propre des biens. De nouveau
ici les mines s’allongent tristement, quand on ésogette exigence d’avenir. Des biens
réels ont toutefois la particularité d’étre consoésmPar cette consommation, ils
cheminent comme tout ce qui est vivant. Notre o&b@nomique a utilisé jusqu’a présent
le capital de maniére a ce qu’il ne prenne pasheenin-la, ce chemin de la vie. On a
recours au capital pour l'avoir simplement, et sloe capital est arraché hors de la
destinée que suivent tous les autres biens, quoseent dans le processus économique.
Aristote avait déja ditf(10) que le capital ne devait pas « mettre bas », s®isapital,
non seulement il a fait des petits, mais les jeupgisa produits continuent de proliférer
a leur tour, jusqu’a devenir grands ; on peut indige nombre d’années nécessaires au
doublement du capital, s’il n’est que laissé anhéime. D’autres biens, pour lesquels le
capital ne devrait exister pourtant que comme sr&ant, ont la particularité soit de se
détruire, soit de ne plus pouvoir étre consommds, ree sont pas utilisés a temps. On
doit donc apposer sur le capital, pour autant ¢est an capital financier, I'attribut qu’il
participe a la destinée de tous les autres biesrsdi$ que notre vie économique actuelle
révere le capital et compte que ce capital doulderain certain temps, une saine vie
économique amenerait, quant a elle, le simple @idoiiancier a disparaitre dans le méme
temps, et a ne plus exister. C’'est aujourd’hui emcpelque chose d’horrible, quand on
dit cela aux gens qu’apres 15 ans, ils ne doiverst gisposer du double du capital, mais
gu’'aprés un délai équitable, ce qu’'est le capitarfcier ne doit plus exister du tout,
parce que ce qui est introduit dans ce capitalghoiticiper a sa détérioration par 'usage.
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Certes, on doit prendre aussi en considération tmaihose comme ce qui concerne
I'épargne, etc.

Nous ne nous trouvons donc pas aujourd’hui devargeadits décomptes a imputer, mais
devant de grandes déductions. Et nous devons voourage d’en venir a reconnaitre
ces grandes déductions. Autrement I'ordre sociaaur mieux dire, le désordre social,
le chaos social fera irruption sur nous. Les homneese doutent pas a ce sujet qu'’il sont
en train de danser sur un volcan.

C’est plus dans leur intérét de continuer facileimi@&mcien, alors que I'époque exige
d’eux, non seulement de reprendre entierement pwmimistitutions, mais de repenser
completement leurs vieux schémas de penser et déiendeurs facons de voir.

Quand I'énergie du travail et le capital serontadogtirés hors du processus économique,
ou afflue alors le capital de la communaute, etlguerce de travail sera remise au droit
de 'homme libre, alors il n’y aura plus, au sei@me du processus économique, que la
consommation de marchandises, la circulation deshmaadises, et la production des
marchandises. Alors on aura simplement a faire desovaleurs de marchandises. Et, au
sein de ce processus économique, qui peut a prégentemis a lui-méme, en tant que
membre d'un organisme socialement sain, pourraenalibrs la conception dont on peut
dire: on ne produit pas simplement pour produir@smon produit pour consommer.
Alors naitront ces associations coopérantes, guinseormées a partir des centres
d’activités, mais, pour préciser, qui seront form@epartir des consommateurs et des
producteurs ensemb(p). De ces associations coopérantes surgira alogsiicest remis

au hasard du marché. Ce qui décide aujourd’huesomarché est totalement soustrait a la
pensée humaine au jugement humain: l'offre et laadele. A I'avenir, les associations
coopérantes devront décider de ce qui conditionparéir du marché, la formation du
prix, la formation de la valeur marchande des bidtign que de cette maniere, un
homme produira autant qu’a de valeur le produitaiges les marchandises dont il a
besoin pour sa consommation, jusqu’a ce qu'il aome a produire une méme quantité
de marchandises. Ce sera la une vie économique jDistsera une vie économique dans
laquelle le prix d'une sorte de marchandises nepassera pas d'une maniere
disproportionnée les prix des autres types de maadikes. Aujourd’hui, ou la rétribution
est encore contenue dans le processus économigue] ke travailleur n'est pas le
compagnon libre de I'administrateur spirituel dwgessus, la chose en est encore au
point ou au sein du processus économique, le tlewadoit lutter d’'un c6té pour obtenir
une hausse de sa rétribution, et, de l'autre,ut #acause de cela boucher un trou qu’'un
autre a apprété: la rétribution est plus élevéedenrées deviennent plus chéres et ainsi
de suite. Cela n'arrive que dans un processus éuque, qui est corrompu par des
rapports de capital et de rétribution. Dans un @seas économique, dans lequel les
associations coopérantes, les communautés d’igtéd&ermineront les valeurs des
marchandises, et certainement pas selon l'offle @mande, qui sont remises au hasard,
mais a partir d’'un discernement, du bon sens, qudesient dans un processus
économique de ce genre, tout homme peut trouveexiseence dignement humaine. Au
fond, c’est a un tel processus économique gu’asipaejourd’hui ardemment les masses
prolétaires; c’est la vraie exigence dans la vinémique.

Sur des domaines particuliers, aujourd’hui déja,voit les choses plus clairement.

Prenez, par exemple, la question des conseils rdjaige (c), qui sont si défigurés
aujourd’hui par la loi. Si les conseils d’entrepridevaient devenir ce que réclame
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réellement le prolétaire, alors ils ne devraierst pauvoir s’orienter tout simplement a la
traine de I'Etat, exactement comme autrefois celassivait pour la vie spirituelle, mais
ils devraient développer une activité sociale etm#int profitable. Mais pour cela, il
faudrait placer la vie économique sur son propreaitg, et pour cela, il faudrait que
vinssent d’autres types que ces conseils d’ensepril y faudrait des conseils de
transport et de circulation, et d'autres conseilsoee; et ceux-ci devraient naitre de la vie
économique et former leurs conceptions a partledes expériences économiques.

Je sais qu’aujourd’hui vraiment beaucoup de gesendti il ne regne absolument pas de
formation au sein de la vie économique, pour eivaria ce a quoi on veut en arriver.
Ainsi les gens parlent-ils, quand ils discutent @iEsaux, pour la raison qu'il n'ont plus
besoin ainsi de mener a bonne fin ce qui est pesdéns la réalité. Ainsi parlent les gens
pour qui l'idéal, c’est quelque chose vers quonerdoit pas s’efforcer et de fait ils n’ont
plus besoin alors d’aspirer a faire ce qui estils pnmédiat. Celui qui sait que le savoir
d’expérience, qui résulte de la pratique, a infiemiplus de valeur que tout ce qui est
peut étre apporté d’en haut, celui-la sait aussidpitels conseils d’entreprise ne doivent
pas seulement étre mis en place pour des entregréséculieres, mais ils doivent aussi
étre édifies de maniére interactive entre les priges économiques. Les conseils
d’entreprise doivent relier I'entreprise particoiéavec de tout autres types d’entreprises,
servir d’intermédiaire a cette interaction, ils \dmt donc se constituer en conseils
d’entreprise, conseils de transports, conseils ei@n économiques. Si cela nait du
terrain méme de la vie économique, alors on eneagia ce que ces conseils ne seront
plus la pour la décoration, mais gqu’ils deviendrontfacteur humain, qu’ils deviendront
des structures de la vie économique elle-méme. deast ce qui est nécessaire.

Ce n’est vraiment pas a partir de n’importe quatigutie, ni non plus a partir de théories
nébuleuses, qu’est sortie ce que jappellPdeigliederungde I'organisme social, mais a
partir d'une observation réelle des nécessitésadeel du présent et de I'avenir. Et c’est
réellement dommage qu’il se trouve si peu d’homiagsurd’hui, qui sont en état de
tourner leur regard sur cette nécessité de la partér de la vie spirituelle a laquelle nous
sommes parvenus jusqu’alors. Les gens dénigremualipui ce qu’est justement la
pratique, en disant: c’est de l'idéologie, c'est ldgopie. Qu'est-ce qui repose la-
dessous? Les uns disent: la socialisation des rsogenproduction est indispensable.
C’est aussi ce que je dis. Mais je dis aussi: sayaelle voie emprunter pour en arriver
la, c’est également indispensable. Je n'ai faibaaf’hui qu’esquisser ce que je veux
dire. Nous n’avons pas aujourd’hui besoin de sisiplgiectifs, mais aussi des voies et du
courage pour emprunter ces voies. Beaucoup de mendisent que ce que je dis est
difficile a comprendre. — Eh bien! c’est nécessainetout cas de comprendre ce que je
dis, et plus encore, qu’'on veuille mettre plus eowe que ce qu’on met habituellement
en ceuvre aujourd’hui pour comprendre. Ce qui estssaire, c'est de regarder dans la
vie réelle, et non pas de juger a partir de n’'ingouelle revendication subjective. Il est
nécessaire aussi que I'on parvienne a rassemhtec@aorage pour penser radicalement
dans certaines choses comme l'exige notre eépoqleepiet de tout homme éveillé.

A vrai dire, ces derniéres quatre ou cing années §prouvé que les hommes
comprennent des choses que moi je n'ai pas comspliiscont méme disposé ce genre
choses, dont ils alléguaient la compréhension qedled leur venaient de certains lieux,
dans un joli cadre, afin de pouvoir mieux les comiter sans cesse. Des choses qui
viennent des grands quartiers généraux ou auges iemblables, mais il fallait en tout
cas dabord en ordonner la compréhension. On ne& p@uais commander la
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compréhension de choses qui doivent étre compaigestir d’'un courage intérieur dans
la vie. Le temps est venu, a présent, ou les homneesloivent plus se laisser
commander, mais ou il faut qu’ils soient en étaicdquérir un réel jugement a partir des
expériences de la vie, a partir d’'une observatams préjugé de la vie, sur ce qu’il est
indispensable de faire avant qu'’il ne soit trog tar

Mais on fait aujourd’hui des expériences étrangesie raconte pas volontiers des choses
personnelles, mais aujourd’hui ce sont ces chosesopnelles qui regnent sur la vie. En
avril 1914, lors d'une petite réunion a Vien(El) — et c’est intentionnellement de
Vienne, vous le savez, la catastrophe de la gestr@artie d’Autriche — je fus presseé
d’exprimer mon jugement sur le situation socialégpoque, pas seulement la situation
sociale du prolétariat, mais aussi celle de I'Eereptiére. Je donnai alors a entendre que
la question sociale en Europe tendait a la formadiane tumeur et de fait la guerre en a
surgi peu apres. — Je fut contraint de récapitmen jugement quelque peu dans les
paroles suivantes — en avril 1914, je vous prieedenir ce point —: celui qui considére
profondément nos rapports sociaux, tels qu’ilsose progressivement edifiés, ne peut en
venir qu'a une grande inquiétude sur la civilisatioar celui-la voit comment dans la vie
sociale s’est développé un carcinome, une sortendladie cancéreuse, laquelle doit
éclater d’'une maniére des plus épouvantables @dunsur proche.

Ainsi dus-je alors signaler dans quoi le capitaismondial poussait les hommes, dans le
plus proche futur. Celui qui disait cela, a ce motia, passa naturellement pour un
idéaliste dépourvu de sens pratique, pour un utmpis idéologue, car les praticiens,
eux, parlaient alors tout autrement. Comment sienxgient-ils a 'époque ces hommes de
la pratique sur I'ensemble de la situation mon@ialls ne parlaient pas de maladie
cancéreuse. Non, non. lls parlaient quelque peur@ie ministre allemand des affaires
étrangéres(12), en ce printemps de 1914, s’adressant a ses messelairés du
Parlement allemand — éclairés, ils I'avaient &t&s tertainement, car ils étaient pourtant
compétents —: nous allons au devant d’un tempsade gar la détente générale fait des
progres réjouissants. Nous nous trouvons dans é&euors rapports avec la Russie; le
cabinet de Saint Pétersbourg n’écoute rien de eediula meute journalistique. Avec
I’Angleterre, nous avons entamé des négociationglopnent beaucoup d’espoir et qui
doivent aboutir effectivement dans un futur immédia profit de la paix mondiale. La
maniére dont les deux gouvernements se situentragém®ent fait que les rapports
deviennent de plus en plus intimes. — Ainsi panaes praticiens qui ne furent point
invectivées comme ideéalistes. Et la détente geénéiitlee telle progres que ce qui
s’ensuivit, nous l'avons tous trés douloureusenéprouvé. Des sentiments étranges
peuvent se faire valoir, quand on entend quelguseltomme ¢a, comme il nous a été
donné d’entendre récemment a la conférence dedat8ades Nationgl3), ou les gens
parlerent sur tout ce dont il est possible de parleartir d’anciennes marottes du penser.
C’est seulement gu’ils ne parlérent pas du touhé’maniére conforme aux faits de ce
gu’est le plus grand mouvement du moment, sur lev@ment social, qui est pourtant le
seul capable de fonder une véritable Société daerida

C’est alors que 'on obtient, & partir de ces amogs marottes du penser de la part de
personnes tres judicieuses, des réponses tout airigulieres. Il y a quelque temps a
Bern, un monsieur tres avisé m'a répondu — je nexv@mais meéconnaitre des
personnes pleines de bon sens —: je ne peux paspri&senter que quelque chose de
particulier ressorte de cetf@reigliederung puisque tout doit néanmoins former une
unité. Le droit ne peut pas simplement s’ensuiwréedrain politique, et ainsi de suite. —
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Ce qui est nécessaire, c’est justement que swaridain du droit, le droit se développe,
alors la vie économique disposera aussi du dnagiliee la vie spirituelle aura le droit. Et
guand on dit, que l'unité de I'organisme social @&stoupée, moi je dis: ce n’'est pas de
cela qu'il s’agit pour moi! Il ne s’agit pas de déper la haridell¢d), mais de la mettre
sur ses quatre pattes. Ce n'est pas de cela ¢agit,sa savoir de couper en tranches
I'organisme social, mais bien de le poser sur @s fambes saines, sur une vie juridique
saine, sur une vie économique saine et sur undevigesprit saine. Alors se développe
déja l'unité qu'aujourd’hui 'on vénére comme urdle en tant qu’Etat unitaire, mais
que I'on doit aussitét abandonner si I'on veutdeialisme.

Voici plus d'un siecle, les hommes ont sans cqgsmd#é¢ du grand idéal social de
I'humanité, des plus grandes impulsions socialgalit, liberté, fraternité. Certes, des
gens tres avisés du dix-neuvieme siécle ont sasseaémontré que ces idéaux ne sont
pas réalisables, parce qu'on ne les a vus que l§oysose de I'Etat unitaire; de la
provient la contradiction. Aujourd’hui, cependatigst le moment de devoir réaliser ces
idéaux, étant donné que ces trois impulsions deelgociale doivent étre appréhendées.
Et elles ne peuvent le devenir réellement qu'an deilaDreigliederungde I'organisme
social. Dans la vie spirituelle, qui doit reposarr sson propre sol, les facultés
individuelles doivent se développer sur le terdgna liberté. Sur le domaine du droit, ce
qui doit régner c’est ce par quoi un homme estalé&jun autre, ce sur quoi en tant
qu'égal de tout homme devenu majeur, celui-ci pegler lui-méme, ou par son
représentant, la relation qu’il entretient avecdates hommes, y compris les rapports du
travail. Et sur le terrain de la vie économique, el peut fleurir que par la communauté
fraternelle, que ce soit une communauté de consto@umsaou bien de producteyts.

Dans la Dreigliederung de l'organisme social, régneront la liberté, légaet la
fraternité, parce qu’elle a trois composantes:ribaur le terrain de la vie spirituelle,
égalité sur le terrain démocratig(e de la vie juridique, fraternité sur le terrainlderie
economique.

Je n'ai pu ici vous indiquer que quelques pointsvde tirés de ce sur quoi il est
aujourd’hui indispensable de réflechir en ce tréavg moment; la chose la plus
indispensable, sur laquelle il faut réfléchir sin’veut contribuer a sortir de la confusion
et du chaos en mettant sérieusement la main ddagtanon plus s’enfoncer encore plus
profondément dans le trouble et le chaos. Il ngisjgas aujourd’hui de penser a des
petits changements, mais de mobiliser son couragalee s’avouer franchement
gu'aujourd’hui de grands reglements de compte s@amus a échéance. Celui qui,
disposant d’'une ame éveillée, peut avoir réellemamd vision immédiate de qui
commence a survenir aujourd’hui, celui-la doit ge:dhous ne disposerons bientot plus
de beaucoup de temps pour réfléchir. C’est pourdqumus faut prendre de préférence
une voie qui peut étre empruntée chaque jour. Euc@eut é&tre commencé chaque jour
c’est ce qui est donné au travers d®taigliederungde I'organisme social. Seul celui
qui voudra bien faire route dans cette pratiques tpu catastrophe mondiale nous a
apportée, voudra appeler ce qui est réellementqpet un idéalisme qui n’a pas de
chances d’aboutir.

Si une guérison doit survenir dans I'organismealpailors il sera nécessaire que I'on se
libére fondamentalement de cette idolatrie supgerstie de la pratique, qui n'est rien
d’autre que du brutal égoisme humain. On devra faiofession de cet idéalisme-la, qui
n'est pas un idéalisme unilatéral, mais une pratdgl vie authentique. Celui qui se pense
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de bonne foi avec notre époque, se posera aujalrdhguestion: comment puis-je me
mettre sur le chemin du reméde pour arriver a eonkes nuisances sociales? Et il serait
a espérer que de plus en plus d’hommes s’y misagatt qu’il ne fat trop tard. Et il
pourrait tres bientdt étre trop tard.

Notes :

(1) « An der deutsche Volk und die Kulturwelt“ 1°° édition Dornach 1919, paru également en tracts et
dans de nombreux journaux. Voir aussi a ce sujet ,Articles sur la Dreigliederung de I'organisme social et
sur la situation du moment 1915-1921 », GA 24, Dornach 1982, p.428 et suiv..

(2) Alfred Kolb : « Als Arbeiter in Amerika » (Comme travailleur en Amérique), 2°™ édition, Berlin 1904.
(38) «un important investigateur de la nature » : Emile Du Bois-Reymond (1818-1896), représentant
principal de l'orientation physico-chmique dans la physiologie. « Discours » 2 vol., Leipzig 1885-1887,
2°™M édition, Leipzig 1912.

(4) «une société savante » : Académie Prussienne des Sciences, fondée en 1700 a linstigation de
Leibnitz par Frédéric 1.

(5) «Un Hohenzollern du dix-huitieme siécle » : Frédéric Guillaume ler, nomma [livrogne Gundling
président de I'’Académie des Sciences pour en honorer la société.

(6) «troupes coloniales des Hohenzollern » : La citation est librement rapportée. Littéralement: «
'Université de Berlin, installée en vis-a-vis du Palais royal, est par sa fondation le corps de régiment
spirituel de la Maison des Hohenzollern. » Cltation du recteur du 3 ao(t 1870. « Discours » vol.l 2°™
édition, Leipzig 1912, p.418.

(7) « enseignant & I'Ecole de formation populaire de Berlin fondée par Liebknecht», voir Rudolf Steiner
« Mon chemin de vie (Autobiographie) », GA 28, Chap. XXVIII.

(8) « manifeste communiste » : Document fondateur du Socialisme, brochure rédigée par Marx et Engels,
parue en 1848 a Londres.

(9) « a partir de la trentieme année qui suit la mort » : la protection des droits d’'auteur de la littérature et
des arts plastiques dure aujourd’hui en général 50 ans. Dans I'Allemagne de I'Ouest, elle fut portée a 70
ans en 1965 par une loi sur le droit d'auteur.

(10) « Aristote, avait déja dit » : De la aussi le nom de 0O« NYO3 qui signifie aussi bien « jeune », car le
jeune aspire & étre semblable & son éducateur, ainsi I'intérét se comporte vis-a-vis de I'argent. Et cette
sorte d’art du gain est des plus contre-natures qu'il puisse exister » « Politique », Premier Livre, 10°™
Chap. , 128b, d’'apres la traduction de Franz Susemihl.

(11) «lors d'une petite réunion a Vienne » : Conférence du 14 avril 1914 devant les Membres de la
Société Anthroposophique, dans « Nature intérieure de I'homme et vie entre la mort et une nouvelle
naissance », GA153, Dornach 1978, p.174 et suiv.. Littéralement: « On produit aujourd’hui pour la
marché sans aucun égard en retour sur la consommation, non pas au sens de ce qui a été rapporté dans
mon essai «Science de I'esprit et question sociale », mais on emmagasine tout ce qui est produit dans
les entrepbts et par les marchés monétaires et ensuite on attend de savoir combien en est vendu. Cette
tendance deviendra de plus en plus forte jusqu’a ce qu’elle s’anéantisse d’elle méme — et vous en
connaitrez la raison par ce que jaurai a vous dire ensuite. Il en résulte que cette fagcon de produire
s'introduit dans la vie sociale, dans la contexte social des hommes sur la Terre, exactement de la méme
fagon g'un cancer s'introduit dans I'organisme. C’est exactement le méme, une formation cancéreuse, un
cancer culturel, un carcinome de la culture! Celui qui considére la vie sociale, celui qui la perce
spirituellement a jour, y voit une formation cancéreuse et partout il voit surgir de terribles prédispositions
a ces carcinomes sociaux. C'est la grande inquiétude au sujet de la culture, qui s’éveille pour celui qui
perce a jour I'existence. C’est I'élément redoutable qui agit en opprimant et qui peut méme ensuite, si I'on
pouvait réprimer tout enthousiasme pour la science spirituelle, si I'on pouvait réprimer ce que la parole
libre ouverte peut faire pour la science spirituelle, amener a hurler pour ainsi dire, le reméde qu’elle
représente, a le crier pour contrecarrer ce qui est déja en train et qui va s’'imposer de plus en plus
fortement. »

(12) « le ministre allemand des affaires étrangéres » : Gottlieb von Jagow (1863-1935), secrétaire d’Etat
des Affaires extérieures 1913-1916.

(13) «la conférence de la Société des Nations », du 7 au 13 mars 1919 a Berne. Le 11 mars 1919,
Rudolf Steiner tint une conférence publique dans la grande salle du Conseil de Berne:« Les
fondements réels d’'une Société des nations dans les forces économiques, juridiques et spirituelles des
peuples », GA 329.
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Epilogue

Aprés une discussion, dans laquelle intervinrent pr incipalement des permanents des partis et des
syndicats, Rudolf Steiner reprit encore une fois la parole :

« A vrai dire, jaurais préféré que du coté desrveeants, on edt abordé les choses que
jai présentées ici devant eux. On aurait pu eastddnner une forme quelque peu plus
féconde a la discussion. Par conséquent je ne giogue renvoyer et rendre attentif
encore qu'a certaines choses.

Certains intervenants ont dit que dans mes coradidés, rien de neuf n'a été présenté
devant eux. Eh bien !, je connais trés exactemémolution du mouvement social. Et
celui qui affirme, que l'essentiel de ce qui a étgourd’hui amené, au travers des
expeériences précisément du nouvel ordre de latitusociale, par la catastrophe
mondiale, ne soit pas quelgue chose de nouveaui;laadoit devenir conscient qu'’il est
en train de dire quelque chose d’absolument inexXactréalité, c’est un tout autre état
des choses qui se présente : les intervenants pasnéntendu ce qui est nouveau. lls se
sont limités a entendre une paire de choses, ldsguraturellement parce gu’elles sont
justes, furent avancées en critique de l'ordreaagsuel. lls sont habitués, depuis de
nombreuses années, a entendre tel ou tel mot d'orgh ils I'ont entendu. Mais tout ce
qui a été dit, entre ces mots d’ordre, au sujdDrhigliederungde I'organisme social, de
ce qui peut étre atteint en socialisation réelletalg cbété, de cela, les orateurs qui
viennent d’intervenir n’ont rien entendu. Et c’gsburquoi ils se sont bien gardés
probablement aussi dans leurs discussions de mlee qu’ils n'ont pas entendu. Je
comprends cela. Mais je comprends aussi que nkstoneht ensuite une discussion
féconde a proprement parler ne puisse résulteettie affaire.

Nous avons par exemple entendu un intervenantcquiément comme s’il n’avait pas
Vécu ces cing ou six derniéres années, s’est étandies vieilles théories, du genre de
celles qui ont été maintes fois traitées avanecedtastrophe. Il a bravement remis en
avant toutes les théories de la plus-value et swide qui sont tres certainement tout a
fait justes, mais qui nous ont été présentées pesentées d’'innombrables fois. Il a
seulement oublié que nous vivons aujourd’hui dames autre époque, une époque toute
différente. Il a oublié, par exemple, que des menewcialistes, des gens qui ont du
crédit, quelques mois encore avant la capitulasibemande ont affirmé : Quand cette
catastrophe mondiale sera passée, alors le goumemellemand devra se positionner
tout autrement vis-a-vis du prolétariat qu'aupardvd.es détenteurs allemands du
pouvoir devront tenir compte du prolétariat d’'unamere toute différente qu’avant, dans
toutes les négociations gouvernementales et damsstées dispositions législatives. —
Mais on a dit aussi du c6té socialiste : on devengre en considération les partis
socialistes.

Eh bien! les choses se sont passées autrementddieateurs du pouvoir ont été
engloutis dans I'abime, les partis étaient la.sdstrouvent aujourd’hui devant une tout
autre situation du monde. Devant ce nouvel étandode, on ne devrait pas simplement
ne pas faire attention a de nouvelles idées, ettécaniquement les partis, naturellement
parce gu’ils ont toujours eu du crédit, aussi lengis qu’il existe un mouvement social,
mais I'on devrait acquérir la capacité d’abordequag pour le temps actuel, est de la plus
immédiate neécessité. Sinon nous serons toujoursindele grand danger, qui était
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toujours la au fond dans I'ancien ordre du mondesaoré : quand quelque chose arrivait,
de ce qui regardait les faits, de ce qui était dorade la realité, on l'interprétait comme
de l'idéologie ; on expliquait : c’est de la phibphie, cela n’a rien a faire avec la réalité
et I'on frayait ainsi la voie a la réaction. Ceatla pire des choses, si le parti socialiste
tombait dans une sorte de torpeur réactionnairen’&tait pas capable de progresser
avec des faits qui parlent un langage aussi éldquen

Voila, c’est cela qui importe aujourd’huMarx a forgé une belle parole, apres avoir
appris a connaitre les marxistes — cela arrivecéffiement a beaucoup de gens qui
s’efforcent d’apporter quelque chose de nouveats dam€mmonde — : pour ce qui me
concerne, je ne suis pas marxig@pe — Et Marx a montré en toute circonstance — je fai
seulement souvenir des événements de 1870-71 -mataere dont il a appris de ces
événements. Il a montré en toute occasion, qudit éujours en état de progresser avec
'époque. Il trouverait aujourd’hui tres certainatheque I'époque est mire pour
découvrir dans I®reigliederungde I'organisme social la possibilité d’'une solutiéelle

a la question sociale. Continuellement, on parleaes nouvelles, et quand on montre
une voie nouvelle, pour laquelle sans doute unaeéetage est nécessaire, alors on dit :
ce n'est pas une nouvelle voie qui nous est monttéen’est qu’un objectif qui nous est
indiqué. C’est alors qu’on voudrait demander :aesguelqu’un a déja pensé a cette voie-
la qui rend nécessaire qu’'intervienne une sortgadeernement de liquidation ? C’est ce
qui de fait est tres inhabituel pour les gens danss habitudes de pensée. Les anciens
gouvernements, le gouvernement socialiste ausgensent a rien d’autre, gu’'a ce que
sera la belle et brave continuation de ce qu'&agfouvernement d’avant. Ce dont nous
avons besoin, c’'est que ce gouvernement consendensent l'initiative au centre, a
savoir le contrdle sur les services de sécurit@ygiéne et autres chose du méme genre,
et qu'il devienne a gauche et a droite, un gouveerd de liquidation : pour préciser, en
abandonnant la vie spirituelle, de maniere queeaglpasse a une gestion autonome et en
posant la vie économique sur ses propres fonderaeqils.

Ce n’est pas une théorie, ce n'est pas une philespp’est le renvoi a ce qui doit étre
fait. Et pour que cela soit fait, il y faut une qomdhension de sa nécessité. Il faut que I'on
se démette de I'ancienne habitude, de vouloir @a@éulement ce qui plait justement a
soi, et de ne pas vouloir écouter ce qui est inaguour Ssoi.

Quand un orateur se présente, qui, d’'une maniereuse, s'empétre dans des
contradictions pratiques et ne le remarque mémeghas on voit déja combien il est
véritablement impossible que I'on puisse trouvee woie pratique. Un orateur en est
aujourd’hui arrivé a dire: le pouvoir politique eté repose sur des fondements
economiques. Et ensuite, apres avoir ajouté qualjose — bien sOr de ce fait on ne le
remarque plus autant — il a dit : la premiére choest de conquérir le pouvoir politique
pour s’emparer ensuite du pouvoir économique. —dDan c6té, on déclame : celui
qui a le pouvoir économique dispose aussi du poywlitique. Et tout de suite apres,
une paire de phrases plus loin, on dit : nous dewbabord avoir le pouvoir politique,
alors nous obtiendrons aussi le pouvoir économiguec de tels orateurs, on ne pourra
pas en effet emprunter des voies pratiques. Onené gengager sur une voie pratique
que si I'on est en situation de penser juste, etedeas s’égarer sur les voies du penser.
On ne pourra pas aller plus loin en restant figélesiobjections du genre : le penchant
naturel a la commodité rend nécessaire que les esmsnientcontraints a I'école
unitaire. Tout ceux qui autrefois étaient les diers du pouvoir ont avancé des choses
analogues. On a vu des gens au gouvernement guierran’étaient pas plus sensés que
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ceux qui étaient gouvernés. Mais la maniere deepdlhs en sont toujours venus a bout :
si nous ne forgcons pas les gens, a faire telleetle those, alors il ne font rien
spontanément d’eux-mémes.

C’est un phénomeéne singulier que de voir mainteoargenre de choses apparaitre sur le
terrain socialiste. Puisque ce qui serait justdmeguis de voir, c’est ce dont il s'agit en
réalité : la possibilité d’ouvrir I'esprit pour cgui est indispensable, de ne pas rester
attachés a des théories seringuées depuis longteéamssles cranes. C’est pourtant ce
gu’on réclame sans cesse. Quand on dit : on dogueerir le pouvoir !, on a donc en téte
une théorie nébuleuse. Car quand on a conquisueop® on doit aussi savoir quoi faire
avec ce pouvoir. Autrement, on n’avance pas. Camquéonc le pouvoir — si, étant en
pouvoir, Vous ne savez pas ce que vous devez &ines, tout votre pouvoir, c’est en pure
perte. Il s’agit justemerdvantd’en venir au pouvoir, de savoir clairement eteraent

ce qu'on va faire avec ce pouvoir.

Quand on dit d'un c6té : aprés que la Révolutiamdnovembre a réussi —, dont on
pourrait tout aussi bien dire, gu’elle a échouéqiiand on dit d’'un autre coté : I'étranger
considére la Révolution comme un bluff —, et c’e&@me le cas au fond, parce que le
pouvoir a été conquis et les possesseurs du poogofavent pas ce qu’ils doivent en
faire. Quand chacun en reste bloqué aux vieillésiaps des partis, alors on peut bien en
appeler a l'unité. Il existe une méthode, pour etdroa faire l'unité, c’est celle de
percevoir vraiment ol sont les maux. C'est de cat@iére que l'impulsion de la
Dreigliederung recherche a produire l'unité. C’est simplementobjectivement une
calomnie que de dire que I'on doit fonder un nowvparti ou une nouvelle secte. C'est
la un non-sens. Et quand la résolution, suite @ndinbrables réunions aura été prise, je
suis parfaitement tranquille, que cette résolufgmnais ne satisfera. Satisferait-elle, alors
cela aurait pour conséquence, que I'on mit aussitéd porte les tenants actuels du
pouvoir. On n’a pas besoin d’avoir peur que d'ureni@re quelconque l'unité puisse étre
perturbée. Mais il existe une autre méthode, p@tmude I'unité, c’est celle d’en rester
figés a ses principes et de dire ensuite : si vmsne suivez pas, alors vous n'étes
justement pas unitaire. C’est aussi une méthods, pré@cher I'unité, ce par quoi on veut
dire en vérité : nous ne pourrons étre unis qu@$$s me suivez. C'est cela que mijotent
dans leurs tétes aujourd’hui a vrai dire vraimegduroup de gens.

Comme déja dit, je regrette de ne pouvoir pourecetison entrer dans les détails, car, a
la vérité, pas un seul des orateurs dans la discus& effleuré les choses qui ont été
présentées dans ma conférence. On a méme dit ea dai conclusion que javais
philosophé. Le genre de philosophie que les orsient pratiquée dans la discussion, on
peut sans doute appeler tout cela une philosopduelycrative. Mais quant a savoir Si
justement avec ce genre de philosophie telle qule cgr'a développée le dernier
intervenant, on en vienne a ce qui peut vraimepbdpr de l'aide, on en reste pourtant
bien dans une énorme expectative.

Ce qui est donné dans cet organisme social tripilermganise, cela avait d’abord été
donné comme une impulsiof8) pendant cette terrible catastrophe de la guewe, a
moment ol je croyais que le temps était m{r. Aeo@ioque, alors que nous n’'avions pas
encore cette monstrueuse paix de Brest-Litdq¥3gkcela m’apparut comme ce qui était
fort juste, si, a 'opposé de tout ce qui est vexmarrivé, en partant de cette impulsion
de laDreigliederung on avait recherché un équilibre vers 'Est. Qadsonne ne l'a
compris. C’est pourquoi il est arrivé ensuite ce fgu déclenché par la paix de Brest-
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Litovsk. Il importe vraiment aujourd’hui que se uk@nt des hommes qui ne fassent pas
comme tous ceux, a qui pendant la guerre on paglaceite Dreigliederung de
I'organisme social, a I'époque naturellement empaapavec la politique extérieure.

Dans les prochains jours, paraitra une brochuréastgsponsabilité de la gueri®). Le
monde apprendra alors ce qui s’est passé en réalite les derniers jours de juillet et les
premiers jours d’aolt 1914 a l'intérieur de I'Allagne(f). On verra alors comment ce
grand malheur a fait irruption du fait que I'on gas pensé par soi-méme, qu’on a laissé
penser 'autorité, qu'on était contents, quandtbaite pensait. C’'est ce qui, jadis, au lieu
de mener a une politique de raison, a mené a céaqaditique du 26 juillet en arrive au
point zéro de son évolution. Le monde doit prermimenaissance de ces choses. On les
fera connaitre par les mémoires des hommes lesilpgrtants qui, en ces jours de
juillet-aolt 1914, étaient en fonction. Alors onrngetout ce qu’on a négligé de ce fait,
que seuls les uns ont penseé a leur fagcon qui @& du pouvoir, et que les autres, au
fond, se sont laissés dicter leurs convictions.

Et nous avons bien souvent entendu la chose. Agsgarofiteurs de guerre ont suivi les
profiteurs de révolution. Mais une autre conségaein@ncore surgi. Apres les grands
parleurs de Guerre ont suivi les grands parleursdelution. Et les grands parleurs de
révolution a I'égard des grands parleurs de gusgreomportent a peu prés comme les
profiteurs de révolution a I'égard des profiteuesgiierre.

Nous devons justement nous sortir de ces bavardgemus devons nous en sortir de
facon telle que nous ne nous laissions absolumieist golitiquement mener par une
qguelconque autorité, qu’elle soit socialiste, aspri# ou émanant d’autres personnalités.
Nous devons arriver a devenir des hommes capabl@sgdr. Ces hommes capables de
juger nous ne pouvons pas le devenir si nous pasempidement sur ce qui peut
réellement s’appuyer sur les exigences du temps.

Je ne rentre pas dans le détail de ces chosesequient d’étre avancées et qui ne sont
rien d’autre qu'une dénaturation absolue de cemeg considérations ont fait prévaloir.
Que je veuille surmonter les oppositions avec keélance, ce sont des calomnies
objectives. Je n'ai absolument pas parlé de sumn@vec bienveillance les oppositions.
J'ai parlé d’organisations qui doivent étre misepkace. Qu'a donc a faire I'autonomie
de la vie de I'esprit, de la vie économique, dei¢ajuridique avec la bienveillance ? Cela
a a faire avec la description objective de ce gitiadvenir.

Je suis d’accord avec tous ceux qui disent quedwhd’abord avoir le pouvoir, mais je
suis quant a moi absolument au clair sur le fag gelui qui a le pouvoir, doit savoir en
faire quelque chose. Et si nous voulions fonceleseent et laisser en arriere les masses
non-éclairées, alors non seulement nous ferionterdans des situations semblables,
mais en plus dans des situations bien pires emgmeelles qui existent déja.

On peut trouver philosophiquement n’'importe quoaudie et avoir I'air terriblement
pratique, quand on dit : les Frangais sont appsuils ne peuvent pas nous donner de
pain, 'Angleterre est aussi exténuée par la guetree peut pas nous donner de pain,
I’Amérique est trop chére pour nous. Mais de Rysses pouvons avoir du pain ! — Eh
bien !, en attendant les Anglais — vous pouvezolgjacturer en dépit de tous les faux
rapports — ont beaucoup plus de pain que les Rissesémes. Que nous eussions a
attendre du pain des Russes, c’est une affirmafjonne s’appuie sur aucun fondement
objectif.

Ce qui importe, c’est que nous comprenions a ptésetiement la situation telle gu’elle
est. Que nous nous disions : nous n’étions pagtwatien, de socialiser avec I'ancienne
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vie spirituelle, nous avons besoin d’'une nouveiespirituelle. Mais celle-ci ne peut étre
gu’'une vie spirituelle détachée de I'état de drbibus avons besoin d’'un terrain, sur
lequel I'énergie du travail soit soustraite auxdat Cela ne peut étre que I'état de droit
autonome. Et nous avons besoin d’'un équilibre ddsuvs marchandes, cela ne peut
survenir que sur le terrain d'une vie économiqu®mame. Ce sont la des choses, que
I'on veut vraiment. Ce sont des choses qui ne gastde pures phrases révolutionnaires.
Ce sont des choses qui pourtant veulent apporéément un tout autre état du monde
que celui dans lequel il se trouve, si on a le agerde les amener.

Je crois que lorsque vous aurez suffisamment rafléar ce qui se trouve dans la
Dreigliederung de l'organisme social, vous en conviendrez. Et sudroduction est
possible dans un délai relativement bref. En bjequlnd existera cet organisme sain,
triplement organisé, alors nos circonstances ddwemn vraiment révolutionnaires.
Quand le monde se convertira a cette introductienl’arganisme social triplement
organise, alors nous n'aurons plus besoin de <«etomha révolution mondiale, car celle-
ci s'accomplira alors d’'une maniére objective. barterre qui annonce cela, l'invitation
a la tempéte, cela ne fait rien. Au contraire, oe fgit quelque chose c’est que nous
trouvions des germes d’idées qui puissent se dgpefaen fruits sociaux réels.
Aujourd’hui nous n’avons vraiment aucun besoin Hoe bavarde beaucoup, mais nous
avons besoin de nous comprendre sur ce qui doiraguire. Ce n'est pas avec des
idéologies, des utopies ou des philosophies, ques mwons a faire dans l'organisme
social triplement organisé, mais a quelque choseeut étrefait, qui est un plan pour
faire réellement, non pas la description d’'un &tair, mais un plan de travail. Pour faire
une maison, il faut un plan, de méme on a besain gdlan de réorganisation sociale. Ne
nous menerons pas a cela ceux qui réduisent leeshqu'’ils soient socialistes ou tout
autres gens, mais seulement ceux qui sont encliisraréellement vers I'avant. Je crains
que ceux qui ont entendu aujourd’hui « rien de nenafis que du vieux », ne nous sortent
pas du chaos, mais qu'au contraire ils nous enfarerecore plus dedans.

Nous voulons aujourd’hui prendre avec sérieux tpéon de ce qui est si inhabituel, si
nouveau, au point qu’'on ne I'entende méme pas qaand dit, mais qu’on retrouve ses
propres phrases. De nouvelles habitudes de peoserasijourd’hui nécessaires, un
renversement du penser est nécessaire. L’humanitéed appeler a de nouvelles
habitudes du penser a de nouvelles orientationsedser, avant qu’il ne soit trop tard. Et
je le dis encore une fois : si I'hnumanité n’a pascourage intérieur, alors il pourrait étre
rapidement trop tard.

Notes :

(1) « les théories de la plus-value » : voir Karl Marx, « Le Capital — critique de I'économie politique »
Vol.1, Hambourg 1867, Vols 2 & 3 édités par Friedrich Engels, Hambourg 1865 et 1895 ; « Théories sur
la plus-value » édité par la succession de Karl Kautsky, 4 vol. 1904.

(2) « pour ce qui me concerne, je ne suis pas marxiste » : voir aussi la lettre de Friedrich Engels a
Conrad Schmidt, Londres, 5 aolt 1890 : « La conception matérialiste de I'histoire a au jour d’aujourd’hui
une foule [amis fatals] qui lui sert d’échappatoire pour ne pas étudier I'histoire. Parfaitement comme
disait Marx des « marxistes » francais de ces soixante-dix derniéres années : tout ce que je sais, c'est
gue je ne suis pas marxiste. » Marx-Engels, lettres choisies, Zurich 1934, p.371 et suiv..

(3) « avait d’abord été donné comme une impulsion » : Voir le « Memorandum » que Rudolf Steiner, en
juillet 1917, a la demande des comtes Otto Lerchenfeld et Ludwig Polzer-Hoditz avait écrit a I'intention
des hommes d’état allemands et autrichiens. Paru dans « Essais sur le Dreigliederung, a I'endroit cité
précédemment, p.339 et suiv..

(4) « cette monstrueuse paix de Brest-Litovsk » : le 3 mars 1918, la délégation soviétique signa sous
protestation le traité de paix au quartier général de 'Oberkommandos Est par lequel la Russie renongait a
la Courlande, la Livonie, I'Esthonie, la Lituanie et la Pologne, et qui autorisait les troupes allemandes a
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occuper la Russie Blanche jusqu’a la conclusion d’'un traité de paix, la Russie ayant a évacuer la Finlande
et I'Ukraine, a rendre les territoires arméniens conquis sur les Turcs en 1878 et a accepter une dette
pour dommage de guerre de 6 milliards de mark-or. Par le Traité de Versailles, la paix de Brest-Litovsk
fut déclarée invalide.

(5) « brochure sur la responsabilité de la guerre » : Considérations et souvenirs du major général H.v.
Moltke sur les événements de juillet 1914 a novembre 1914, édités par « I'Alliance pour le Dreigliederung
de l'organisme social » avec une préface, ayant recu I'accord de Madame Eliza von Moltke, de Rudolf
Steiner ; » — Le document ne fut pas publié. Trois ans aprés, seulement, les mémoires de Moltke
parurent avec d'autres documents, mais sans l'introduction de Rudolf Steiner, dans le Major Général
Helmuth von Moltke « Souvenirs, lettres, documents 1877-1916 », Stuttgart 1922. Voir a ce sujet
« Essais sur le Dreigliederung, a I'endroit cité précédemment, p.386 et suiv..

Notes du traducteur (D.K.):

(@) Il se peut gu'il se glisse ici un jeu de mot de la part de Rudolf Steiner pour marquer, justement, la
stupidité de la situation. En effet, le terme utilisé ici est, die Kohle = charbon, d’ou dérive le verbe kohlen
= charbonner et carboniser..., mais a I'époque, il pouvait aussi signifier « bavarder, dire des niaiseries,
faire du galimatias »; dans ce cas, ce verbe vient du substantif der Kohl, « le chou », qui a donné aussi
kohlkopf « téte de chou » au sujet d’'une personne idiote. Une telle interprétation n’engage que moi, bien
sarl

(b) Il faudrait naturellement leur adjoindre les « détaillants », qui assurent des services mieux définis dans
leurs activités de nos jours qu'a I'époque, a cause, du conditionnement et de la distribution, en général
des marchandises.

Par ailleurs, le lecteur francais sait bien slr maintenant que le mot employé par Rudolf Steiner pour
désigner ces « associations coopérantes » n'est pas du tout équivalent a notre bon vieil archétype de
I'association culturelle loi 1901 en France, ou ASBL en Belgique! Pour Steiner, il s’agissait d'associations
économiquement engagées et socialement actives.

(c) « (...) La République de Weimar — dans les années du moins ou elle a semblé ce consolider — a été
favorable aux ouvriers. Leur condition s’améliore, avec une tendance au nivellement par le haut. Les
salaires augmentent d’une fagon constante jusqu’'en 1931. La journée de huit heures est accordée en
1919 et, sous l'effet de la crise économique, on s’orientait vers la semaine de quarante heures lorsque la
démission du chancelier Briining (mai 1932), amena I'abandon du projet. Aux assurances sociales des
années quatre-vingt s'ajoute, en 1927, I'assurance-chdmage. Cette amélioration est due a deux facteurs.
D’une part, la Constitution de Weimar, en reconnaissant les syndicats, en leur accordant le droit de traiter
avec les employeurs sur un pied d'égalité, avait prévu toute une hiérarchie de conseils ouvriers. Seuls
ceux d'entreprise ( Betriebsrate ) ont été organisés par une loi de 1920. S'ils ne participent guere a
I'organisation et a la gestion de la production (ce que Steiner suggere précisément qu'ils fassent ici, ndt),
ils ont cependant un réle non négligeable dans la surveillance des conventions collectives, et des arrétés
de conciliation. D’autre part, sous l'action de dirigeants comme Fritz Tarnow et Theodor Leipart, les
syndicats libres, c’est-a-dire socialistes, s'efforcent de « socialiser le capitalisme », sans pour autant
recourir aux mesures de socialisation. Fort de 4 millions et demi de membres, environ (parmi lesquels il
faut compter les travailleurs agricoles, les fonctionnaires et les employés), ils inspirent la plupart des
mesures sociales prises pendant ces années. Les conseils d’entreprise sont, en fait, le prolong ement
des syndicats . Ceux-ci créent des banques ouvriéres et, sans qu'il y ait de subordination, travaillent en
liaison avec les coopératives de consommation. Aprés deux périodes difficiles ou augmente le chdmage
(1920, 1924-25); I'essor de I'économie allemande ne peut manquer d’avoir sur la condition ouvriére des
répercussions favorables. Mais la crise économique mondiale de 1929, ne tarde pas a se faire sentir
dans le domaine de I'emploi. (...) (Encyclopaedia Universalis, 1, p.924, soulignements uniquement du
traducteur).

(d) Der Gaul (ér) = rosse, canasson, carcan, haridelle, vieux cheval, terme assez familier.

(e) (...) Gleichheit auf dem demokratischen Boden des Rechtsleben (...), donc Rudolf Steiner a bel et
bien prononcé le mot « démocratique » qui ne recoit guere d'échos dans la troupe de ceux qui se
proclament pourtant actuellement ses adeptes... Il est utile, a ce propos, de se renseigner sur le
fonctionnement actuel de la Société Anthroposophique Universelle, qui est bien une communauté sur le
plan spirituel, — ou est donc censée régner également la liberté d'initiative, — elle est, bien entendu,
gérée légalement par le code civil suisse, qui doit donc respecter la démocratie au niveau associatif
suisse, puisque localisée en Suisse, pays socialement exemplaire et a la pointe en matiére de
démocratie. Qu’on se le dise!
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(f) Ce recueil de témoignage n’a finalement pas paru, ou plus exactement sa parution n'a pu avoir lieu.
Voici un témoignage de Thomas Meyer, slrement le meilleur connaisseur de ce moment historique
crucial ou fut vraiment entreprise une recherche sur la vérité au sujet des causes du déclenchement de la
guerre 1914-18:

«Un autre événement, qui est solidement relié a Stuttgart et qui est en relation avec les choses
insensées mentionnées ici ou la, m’est revenu a la conscience : I'empéchement de la publication qui était
préte des notes de Moltke, qui nous étaient bien connues et qui décrivaient le déclenchement de la
guerre de I'été 1914. Ces notes montraient avec quel égarement pensérent et agirent 'empereur et le
premier ministre a la veille de la premiére Guerre mondiale. lls auraient di absolument empécher, et cela
au bon moment, au début de I'année 1919 lorsqu'il fut porté a la connaissance du monde, que l'on y
inscrivit a Versailles les paragraphes sur la seule culpabilité qui furent si fatals a I'Allemagne et a
I'Autriche. La totalité du Reich allemand a énormément profité, a la maniere d'un parasite, de ces
paragraphes. Par I'impatience de Moltke (!) un premier exemplaire du petit document (sur les notes de
Moltke, ndt) parvint en de mauvaises mains. La direction centrale de I'armée de terre protesta —
dépécha un homme a Stuttgart, aupres du maitre lui-méme, pour juguler la diffusion de cet écrit tout juste
sorti des presses. Cing heures durant, Fiona, le maitre s’entretint avec l'officier dans une salle de
I'ancienne école. « L’honneur » allemand ne permettait pas, de couvrir publiquement de ridicule
I'empereur de cette maniere, comme le font de fait ces notes de Moltke. « L’honneur » allemand triompha
ainsi sur la raison humaine ! Le maitre se tut et se résigna. Qu’aurait-il di entreprendre d’autre ? S'il avait
diffusé I'écrit, la direction centrale de l'armée de terre aurait « battu publiguement en bréche » la
brochure ! A Versailles, il y aurait eu un ricanement de mépris — au sujet de d’une telle « union » sur la
cause de la question de la responsabilité de la guerre! Devant I'histoire du monde : un naufrage de
I'esprit allemand, qui n'a pas besoin « d’honneur » mais de vérité... »

(Harold Freeman dans une lettre adressée depuis Stuttgart a sa fiancée Fiona restée aux USA, le
dimanche 22 février 1999. Passage tiré du « roman » de Thomas Meyer L'inviolable pacte, traduit en
francais, a paraitre, le « maitre » dont il s’agit ici est précisément Rudolf Steiner.)
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La connaissance de I'étre suprasensible de ’lhomme
et la tache de notre époque

Ulm, 22 juillet 1919

Lorsque 'homme considere la nécessité actuellmisgre actuelle, il s’interroge sur les
causes et le plus souvent il recherchera ces caasssdes circonstances extérieures. |l
regardera d’abord en arriére, vers ces quatrerapamnnées qui viennent de s’écouler et
qui furent riches en souffrances. Mais il deviengeat-étre peu a peu attentif au fait que
ces quatre ou cing années, qui furent si douloereasat traversées, s'étaient préparées
depuis longtemps, depuis des décennies et mémeffein depuis des siecles dans
I'évolution de I'hnumanité au temps modernes, dani@me maniére qu’'un orage, par
exemple, se prépare dans la chaleur étouffanteedjanrnée entiere, sans que son
approche soit remarquée, avant soudain d’éclateris Mnéme ces hommes-la, qui
prennent en compte, en remontant loin en arriesechuses originelles de notre détresse
actuelle et de notre misere dans cette époquejemnt plus ou moins les yeux sur les
contextes extérieurs des choses. lIs penseronédeera des situations extérieures, quand
il s’agira de sortir de la confusion et du chaosndére époque, ils penseront a des
mesures extérieures et a des institutions ext@seur

Certes, pour I'essentiel, on a raison d’avoir ceteniere de voir. Dans quelle mesure on
a ainsi raison, c’est ce que jai tenté moi-mémexpiimer dans la conférence sur les
problemes sociaux qu’il me fut permis de tenir &lJIm, voici quelques semaines. Mais
il y a encore un autre aspect a la maniére de @érei ces choses. Il suffit seulement de
devenir attentif a un phénomene d’époque tresfiigtif, en rapport a notre vie humaine
intérieure, a notre vie d’ame humaine actuelle. Naonbitionnons, dans le sens que j'ai
justement indiqué et a bon droit, une organisatmrale des conditions extérieurs de vie,
comme celle qui était échue a I’humanité des desniieis ou quatre siecles. Mais n’est-
il donc pas perceptible que nous aspirions a awij@nisation sociale a partir d’'une
disposition de I'ame humaine toute singuliere? Emarquons nous donc pas, qu'au
fond, les ames humaines du présent sont partowers@es de pulsions antisociales,
d’instincts antisociaux, avec une possibilité plusstreinte de se comprendre
mutuellement? Et a partir de ces états d’amessactaux, et d’autant plus qu’ils
existent, nous devons nous efforcer a, une orgamisglus sociale des conditions
extérieures de la vie que celles qui ont appouéart les trois ou quatre derniers siécles,
les pulsions antisociales de notre vie humaineefletuQuand on considere la question
dans cette direction, on découvre alors commentirtgscts antisociaux du présent
dépendent a vrai dire du fait que nous avons plargiaie qui mene a la nature essentielle
et la plus intime de I'étre humain, celle qu’a Exité tout homme pressent en lui, quand
bien méme plus ou moins clairement, ou simplemanirnstinct, obscurément: la nature
suprasensible de I'étre humain. Aussi étrange elee maraisse, les hommes aujourd’hui
ne savent pas exactement et ne prennent pas awesalke ce dont a soif la nature
profonde et obscure de leur ames. Celle-ci estéalté’'une connaissance du noyau
suprasensible de I'essence humaine. Et dans lésuttds que rencontre aujourd’hui
justement notre époque, pour progresser dans umaissance satisfaisante de ce qui est
le plus profond dans l'essence de 'homme — dars difficultés, reposent bien
davantage de choses trés fondées de ce qui s’exprarterieurement dans la confusion
et le chaos, que les hommes ne veulent encore é¢tdmaujourd’hui. Beaucoup
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d’hommes trouvent a vrai dire que la question, densuis en train de parler ici, doit
trouver sa réponse d’'une tout autre maniere que gelelle trouvera au moyen de ce
dont j'aurai a vous parler ce soir.

Etant donné que jai a expliciter cette questionpdint de vue de la science spirituelle
d’orientation anthroposophique, je ne serai pasitration de vous la résoudre d’'une
maniére commode, de cette maniére-la, a laquel@rems ardemment beaucoup
d’hommes d’aujourd’hui et qui est tres affectionrssms les plus vastes milieux de
I'humanité. Quand on parle aujourd’hui aux hommes ghontagnes lunaires et de I'art et
de la maniere dont on se renseigne, au moyen dimsnts physiques, au moyen de
mesures physiques, sur les montagnes lunairess alorcroit que I'appropriation du
savoir au sujet des montagnes lunaires doit éfextefement bien compliquée. Alors,
I’'homme fait un effort sur lui-méme et admet biamed’'on ne puisse pas progresser si
commodément dans la connaissance, disons, desgnestiunaires ou des satellites de
Jupiter ou autres choses analogues. Mais quandhgit sdu monde suprasensible,
lorsqu’il s’agit de I'existence suprasensible détre humain lui-méme, alors les plus
vastes milieux se comportent aujourd’hui encord autrement. Alors on trouve trop
difficile d’en parler de la maniere dont jauraivaus en parler aujourd’hui. Alors ces
plus larges milieux disent méme encore: plutdt @ee semblant de connaissance
scientifiqgue, mieux vaut la confession enfantineboen la croyance enfantine dans la
Bible, pour en arriver a ces mondes suprasensisedn se prévaut seulement de ce que
I'on trouve en effet plus commode, de cette sinig@lienfantine, de cette confession de
foi ou bien de la croyance dans la Bible, lorsgsidgit de ce qui est le plus élevé, de ce
vers quoi 'homme peut aspirer ardemment sur lenthement de son ame, et I'on
repousse ce qui conduit 'homme sur ce chemin dfagen qui n’est pas si facile. Mais
les hommes d’aujourd’hui ne voient pas encore tersarelations intérieures qui existent
justement entre cette aspiration ardente a un ctema@nt spirituel commode et entre nos
instincts antisociaux et les difficultés que nousres a en sortir de ces pulsions
antisociales. Saisirait-on quels rapports exiséenite ce qui est dit ainsi aux hommes de
la part de certain cOté sans cesse et ce a qumitilsru: vous pouvez au moyen d’'une foi
ingénue et enfantine rechercher les voies vers nemdes suprasensibles —,
comprendrait-on quelle connexion existe entre dftemation et cette foi et entre ce qui
se manifeste aujourd’hui en pulsions antisocial@l®rs on apprendrait a penser
autrement, a la vérité, sur ce que trouvent les faltges milieux d’aujourd’hui comme «
cheminement commode dans les mondes suprasensibles

Mais ce n’est pas a partir d’'une lubie spirituajigelconque que la science de I'esprit
indique aujourd’hui un autre cheminement a I’hnonmmaderne, mais elle lui montre ce
chemin parce qu’elle ressent cela comme un engagewsa-vis de ce que sont les
besoins de I'époque, et les taches de I'épogue lfaumanité actuelle. Se reconnaitrait-
elle, cette humanité actuelle, rigoureusement as profond de son soi, alors elle se
dirait: pour ce qui est de l'aspiration au suprag|a, on ne peut plus étre satisfait des
anciennes voies. Cela vit aujourd’hui sous formendstalgie dans de nombreuses ames
et la science spirituelle d’orientation anthropdsqgpe veut aller a la rencontre de cette
nostalgie.

L’étre humain s’interroge bien aujourd’hui, comme l@ dit, plus ou moins nettement,
ou bien plus ou moins inconsciemment, sur lesicglatentre I'ame et le corps; quand il
n'en est pas déja carrément arrivé a nier ce dgveade 'ame, parce que sans cesse des
doutes se sont élevés en lui au point d’en étreMass, au fond, que sait-il, 'lhomme
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d’aujourd’hui, de I'ame et du corps ? Le corpslabserve en y appliquant les sens,
l'intelligence extérieure physique ou bien, pour ge’il ne peut pas directement
apprendre a connaitre au moyen des sens et dellience, il se réfugie dans les
sciences naturelles qui sont censées lui direlgp@&muchement de leurs investigations,
quelles sont les lois, quelle est la nature intégede ce corps physique humain. D’'un
autre coteé, 'lhomme remarque intérieurement cel @gpelle son penser, son sentir et
son vouloir. Cela fait I'objet pour lui d’'une exp@nce intérieure. A ces penser, sentir et
vouloir, il rattache bien des nostalgies, désireegpoirs déterminés, il y rattache la
croyance que cette intériorité, vivant dans le penk sentir et le vouloir, n’a pas
seulement cette signification éphémere pour le mpd’a la vie du corps physique.
Mais la question surgit alors pour I'hnomme, qui @mgre de grandes incertitudes, cette
question c’est: quel est le rapport entre ce quEefeois en mon ame, en tant que penser,
sentir et vouloir, et ce que je vois extérieuremehéz moi et chez les autres, en tant que
corps physique extérieur, dont les sciences nédgrekeulent m’en expliquer les lois et
'essence ? Et quand ’'homme ne peut pas lui-mémi@isner sur ce rapport entre la vie
de I'ame et celle du corps, alors il s’enquiertrasgpde ceux qui, sur la base de certains
fondements scientifiques, en retirent la posséilite faire des investigations plus
profondes sur ce rapport. Et voyez un peu, I'hondfaejourd’hui, qui est déja si prét a
se laisser expliquer tout par l'autorité scientifg doit alors constater que dans cette
guestion, peu de choses peuvent étre avancéesspseiéntifigues qu’'il a pourtant en si
haute estime. Prend-il quelque chose en main, pat da ce que les chercheurs ont
raconté sur ce domaine, alors en regle généradulvera qu'ils disent autant de choses
incertaines sur cette question que lui-méme enepent lui. On rencontre toutes les
hypothéses possibles, toutes les présomptionsbhpessMais ce qui saisit 'lhomme, au
point que s’il prend réellement une attitude, eptnde préjuges, il pourrait obtenir une
impression de la vérité, cela on le rencontre pgouad’hui. Trouver cela, c’est ce que se
propose comme tache la science spirituelle d’caignt anthroposophique.

Mais on ne peut pas avancer non plus sur le mémmiah sur lequel on parvient a la
science extérieure, sur ce chemin dont j'ai a ymarger & présent en tant que science de
'esprit, en tant que réelle science de I'espriepfésentez-vous donc quelqu'un qui
voudrait vous parler des voies d’investigation lga’empruntées dans ses recherches sur
la nature extérieure, dans son laboratoire de ehomi de physique, ou bien dans son
hopital. D’un tel chercheur, qui peut croire a gusitre qu’il est devenu un spécialiste
dans son domaine, vous entendriez dire en reglérgénque c’est avec une certaine
égalité d’ame, une disposition d’ame relativemeatitre, qu’il a progressé dans sa
recherche. Il N’y a pas beaucoup de choses trégislan découvrir sur les voies de la
recherche actuelle.

A partir d'un tel sang froid, a partir d'une teliguanimité d’ame, celui-la, qui est
parvenu a la connaissance de l'entité suprasensibldhomme, ne peut pas vous
raconter quelque chose de son propre cheminemdrdof® vous parler de ce qu’il a di
traverser pour en arriver a ses connaissancess #dladevra vous parler d'efforts
remportés sur soi, de combats intérieurs de I'at@puisements difficilement vécus, de
stations reitérée au bord des abimes du doutewdl a vous raconter ce qu’il aura dd
surmonter a profusion pour en arriver a ce qui dot@s éclaircissements sur le noyau
véritable de I'entité humaine suprasensible. Canemparvient d’abord sur le chemin de
connaissance de I'entité suprasensible de I'hongue,si I'on s’acclimate a tout ce que
jai déja indiqué: quand le doute s’éleve au sdietla question d’'une relation entre le
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corps et I'ame, de sorte que l'on ressente, cepgut véritablement ne provenir que
d’'une certaine modestie intellectuelle — alors tuelupart des hommes d’aujourd’hui
n'ont pas du tout cette modestie intellectuellejsnfant preuve au contraire la plus
épouvantable morgue intellectuelle.

Mais si I'on s’efforce réellement, avec l'activigdinaire du penser, avec toutes les
forces habituelles de I'ame dont on dispose siramsda vie, d’approcher cette question
de la nature de I'dme et du corps, alors on ren@a@pu a peu que I'on doit justement
étre modeste, que I'on ne peut pas appréhendez qatistion au moyen du penser
humain ordinaire. Et I'on parvient peu a peu au emydu vécu intérieure, de
I'expérience cognitive intérieure, jusqu’au poirnt kon se dit: Il en va pour toi avec ce
penser humain et ce sentiment humain ordinairesaviis du suprasensible, comme il en
va pour I'enfant de cing ans avec ses facultégjlmsdisons par exemple, il tient dans sa
main un volume de poésies lyriques. Cet enfantaieggaie faire avec ce volume de
poésies lyrigues, quant a ce qui correspond agfessde ce volume de poésies lyriques.
Nous devons d’abord développer progressivemerfasetiés, alors il pourra commencer
a en faire quelque chose, qui correspond a la eakeicet ouvrage. Ainsi doit-on se dire
vis-a-vis des facultés du penser dont on dispodmarement dans la vie, vis-a-vis des
forces cognitives que I'on a pour cette vie ordi@aavec elles, tu ne peux pas connaitre
I'étre véritable du monde et ta propre existenoetet tiens d’abord face a cet étre du
monde et face a cette essence de ta propre eXdst@acsorte que tu peux aussi peu en
faire quelque chose qu’un enfant de cingq ans fage@uvrage de poésie lyrique.

Ce n’'est que si I'on a développé cette atmosphares ¢don ame, quand on a fait la
conquéte en soi de la modestie naturelle, au p@rse dire: tu ne dois plus en rester a la
facon dont tu peux penser maintenant, a la facom tdoressens et tu veux maintenant —
, Ce n'est qu’alors que I'on se trouve au poindéeart du cheminement qui méne dans
les mondes suprasensibles. Car celui qui a a dimdgge chose sur les mondes
suprasensibles, ne doit pas seulement s’exprimersuie chose que sur les monde
sensible extérieur, mais il doit le dire d’'une autnaniere. Mais cela veut dire: on peut
seulement devenir investigateur de I'esprit qukosi prend d’abord soi-méme en main
ce dont on dispose pour la vie quotidienne ordenatrpour la science habituelle en tant
que facultés du penser et de la connaissance. Cdianfant est éduqué par d’autres,
comme les facultés de I'enfant sont développéeslpatres en lui, I'on doit prendre soi-
méme en main ses facultés intérieures de I'ame’abord ses facultés du penser, et les
développer plus loin en partant du point ou le pese met a vivre de lui-méme.

Dans mon ouvrage: « Comment acquiert-on les cosarates des mondes supérieurs? »
j'ai décrit tous les détails — ces détails a organiet coordonner systématiquement, par
lesquels 'homme peut prendre lui-méme en mainasalté du penser, par laquelle il
peut développer cette faculté a partir du pointl g trouve dans la vie ordinaire et dans
la science ordinaire.

Ce soir, a cause de la brieveté du temps qui nmesarti, je ne pourrais que vous en
présenter les principes. Je ne pourrai que vougquad comment on peut développer ce
penser, que I'on prend soi-méme en main, et le flmojours progresser. Pour cela, la
condition suivante est nécessaire: lorsqu’on veutemseigner sur la nature extérieure
physique de I'étre humain, comme je l'ai dit préa@dnent, on s’informe auprés des
sciences naturelles. Eh bien!, ces sciences nigsireé doivent pas étre discréditées.
L’investigateur du spirituel reconnait pleinemers Igrands triomphes des sciences
naturelles aux temps modernes, comme n’importe gaetcheur scientifique peut les
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reconnaitre lui-méme. Il reconnait ces sciencaesrellds comme justifiées et il est méme
davantage investigateur de l'esprit qu'il ententinesr d’autant plus la valeur et la
signification des sciences naturelles. Toutefoigustement pour cette raison, on doit
aussi dire l'autre aspect des choses: si l'onf&ine auprés des sciences naturelles,
celles-ci posent d’abord une limite aux connaissan¥ous savez parfaitement tous que
précisément ce sont ces chercheurs prudents ehspects qui évoquent de telles limites
aux connaissances. Certains concepts, certainessegpations sont placés devant I'étre
humain qui interroge sur I'essence des choses)@&uergie, sur la matiere etc.. Ces
concepts se modifient de temps en temps, maisailtqujours certaines limites qui se
présentent, dont le chercheur en sciences natrdite tu ne peux pas franchir ces
limites. Ce chercheur fait bien, dans son domaide, s’en tenir a ses limites.
L’investigateur de l'esprit lui, ne peut pas enteeda. Mais il ne doit pas non plus
vouloir franchir ces limites seulement au moyersgéculations quelconques, ou bien de
simples imaginations.

En s’approchant de ce que le chercheur en scierataselles ne peut pas reconnaitre, de
I'endroit ou sont plantés les poteaux frontierascbémmencent pour l'investigateur de
I'esprit les grands combats intérieurs de I'dmenvestigateur de I'esprit doit lutter
intérieurement avec ce que le chercheur scienéfigpse comme concept limite. Et c’est
alors que ces luttent produisent une premiere graxgérience. Il surmonte ses limites
en luttant dans son expérience intérieure, et suemontant, une connaissance se leve
pour lui par les expériences qu’il traverse, qui @sportante, fondamentalement
importante, pour tous ce qui doit conduire a laneassance de la nature suprasensible de
I'étre humain. En s’adonnant ainsi a ce combat degdimites de la connaissance de la
nature, ses yeux se dessillent sur la maniérecphéiie dont véritablement I'entité
humaine est adaptée a la vie. Car l'investigateusplrituel doit se poser la question, a
partir de son expérience: qu’est-ce qui tempéatrecdde contempler I'intériorité de la
nature purement a la maniére d’'un chercheur stigundi? — Il découvre alors la chose
la plus hautement remarquable, je dirais, quelduese a la fois de bouleversant et de
remarquable: si la nature était transparente,esi Qu’'aucunes limites se présenteraient a
nous, alors nous ne posséderions pas, nous Isshétmeains entre la naissance et la mort,
une qualité dont nous avons nécessairement besois wotre existence sociale dans
cette vie. Si ’'homme pouvait regarder a l'intériele la nature, alors il devrait se priver
de la force d’ame de I'amour! Tout ce que nous Em®el’amour d’étre humain a étre
humain, tout ce que nous désignons comme dispositiaternelle entre les étres
humains, ce qui s’enflamme lorsque socialement @atloss au devant de l'autre, cela
nous ne pourrions en disposer, si la nature ne ptagait pas des limites pour notre
connaissance scientifique.

C’est une vérité que I'on ne peut pas prouver logigent. Exactement comme on peut
tout aussi peu prouver logiguement qu’'une baleist® ou n’existe pas — on ne peut
s’en convaincre qu’a vue d'ceil —, aussi ne peupas prouver que I'on ddt se priver de
I'amour, si la connaissance de la nature n’avast ¢ha limites. Mais cela résulte comme
une expérience pour celui qui, intérieurement, elutéellement pour acquérir la
connaissance du spirituel. C’est alors que I'ort goiel Mystére recéle notre existence
humaine. C’est du fait d’'un tel Mystere que I'hommieit par conséquent payer la
connaissance limitée de la nature en développamiolir. Et inversement: il doit payer sa
faculté d’amour par le fait gu’il n’a d’abord pasaiconnaissance illimitée de la nature.

30



Mais cela nous montre aussi ce qu'a a surmonter cgli, & présent, veut pénétrer
réellement dans le monde spirituel, auquel appdartidlomme lui-méme avec son
essence la plus intime. C’est I'un des principesdéomentaux, pour s’élever sur le
chemin de connaissance qui méne a I'étre humairasepsible et principalement aussi
au monde suprasensible, que I'on rende sa facu@atéadir, son dévouement a I'égard de
tous les étres de l'univers, encore plus grandergme le fait habituellement entre la
naissance et la mort, afin de ne pas perdre 'am@aumdis qu'a présent on tente de
structurer sa pensée de plus en plus afin qu'eNéedne autrement qu’elle n’est dans la
vie ordinaire. Se rendre beaucoup plus capablenéiaiqu’'on doit I'étre dans la voie
sociale ordinaire, telle est donc la préparatiatisipensable pour s’engager sur le chemin
de connaissance du spirituel. Pour préciser, omanmgume peu a peu que, dans la totalité et
la plénitude de sa nature humaine, on ne peutabéeinent apprendre a connaitre le
monde, tant qu’on demeure dans le corps physiquee pgr I'amour, et par aucune autre
méthode de recherche.

Mais quand on veut pénétrer dans le monde spirituretioit en méme temps former soi-
méme son penser d'une maniere plus élevée qu'denéorme habituellement de lui-
méme dans la nature humaine. On y arrive en s'addna certaines orientations de
I'ame, a certaines activités intérieures de I'ames 'on emploie autrement dans la vie
gu’'accessoirement, alors qu’a présent on les aitthsit a fait systématiquement en s’y
contraignant. Je ne peux vous donner aujourd’huirggourt extrait de ce que vous
trouverez décrit en détail dans mon ouvrageomment acquiert-on les connaissances
des mondes supérieurs? mais je peux pour le moins vous indiquer sui gapose ce
développement supérieur du penser humain.

Vous savez que, quand quelque chose nous excitge dmaniére quelconque de
I'extérieur, notre attention en est attirée. Nomserdons un son, nous ressentons de
I'intérét pour ce qui se passe en direction dertavgnance de ce son. Avoir un intérét
pour quelque chose, tourner son attention versggeethose, ce sont donc des activités
intérieures de I'ame qui sont en regle généralmwées par le monde extérieur a
I’'homme. Ce qui importe, lors de 'engagement suchhemin de connaissance spirituelle,
c’est que nous employons arbitrairement de telmses, comme celles qui nous
conduisent a diriger notre attention sur quelquaseha avoir de l'intérét pour quelque
chose, par exemple, en nous adonnant vraiment éongot a la méditation d’'une
représentation, et en y engageant toute la vieotte Ame. Dans le processus habituel et
naturel de la vie, l'attention s’égare, ou l'intés& perd, pour une telle représentation.
Mais quand on se met a vivre arbitrairement deet@mdn ame au sein d'une telle
représentation, en s’y tenant fermement, de mardéngaintenir son attention depuis
l'intérieur, laguelle menace sans cesse de s’dteirde maniere a maintenir son intérét
pour une telle représentation, alors qu’il menaeedisparaitre a tout moment, en
s’adonnant tres longuement a cette représentatioat si I'on fait cela sans cesse, alors
on renforce le penser: le penser devient quelgoseclde tout difféerent de ce qu'il était
auparavant. On en vient alors, de fait, a un pewserest pleinement activité de
l'intérieur, mais on doit aussi s’y efforcer toubtnsme on doit faire des efforts pour
effectuer un travail manuel extérieur. On arrivengpenser, qui se comporte, par rapport
au penser ordinaire, comme le penser habituelgmport au penser d’'un enfant de cing
ans vis-a-vis, par exemple, d’'un recueil de podgigues. Mais on en vient a un penser
tel que I'on peut en dire: si I'on y est parvenigra c’est qu'on a di employer une
contention d’énergie intérieure qui a réellementigp le corporel, lequel est aussi partie
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prenante de cet effort, au point que I'on ressent lassitude équivalente a celle d’'un
dur labeur physique, auquel on se serait livré pehdles années. Apprend-on a
reconnaitre que I'on peut travailler quelque chio$end au sein de 'dme au point qu’une
telle contention codte, selon moi, ce que colteager du bois, alors on en arrive a
appréhender dans son ame le penser vivant, ala@slegpenser ordinaire ne peut
gu'accompagner les événements extérieurs, les phgmes extérieurs. Pensez-donc un
peu a la maniére dont en vérité vous pensez dans vie ordinaire: vous accomplissez
votre travail dans la vie habituelle, et votre pgnshemine en révant, a coté de cette vie
extérieure. Contraignez donc un peu ce penserisantlun livre difficile, alors vous
remarquerez: justement si le penser veut étreiéat&ment actif, alors il doit se fatiguer
comme dans tout autre activité. Mais ce qui eseld@pé ainsi sous forme d’activité
provenant de l'intérieur, cela doit étre sans cess@é et mené plus loin avec le penser.
Quand ca I'est, on remarque gu’avec le penseg preduit un grand changement. On
apprend alors a reconnaitre quelgue chose donvaihaucun soupcon auparavant : on
apprend a reconnaitre qu’on vit intérieurement dangenser, dont le penser ordinaire
n'est qu’'un reflet miroir, une copie: on apprendcc@naitre, dans le penser qui vit
intérieurement, un penser qui est parfaitementgaddant de 'outil cérébral, de I'outil
corporel. Aussi grotesque et paradoxal, peut-é&menextravagant, que cela paraisse a
’humanité actuelle, 'lhomme peut, sur cette voiee gvous trouverez décrite dans
'ouvrage «Comment acquérir des connaissances des mondesieuwger, en arriver
tres exactement a savoir: en pensant, tu déveldjgpdsité de 'ame, tu vis a I'extérieur
de ton corps avec ton penser, tandis que le penderaire reste lui, relié a l'instrument
du corps, au systeme nerveux. Mais on apprend axastement a reconnaitre, combien
peu I'essence intérieure de I'dme, que I'on sdiaits son penser, est reliée a l'instrument
du cerveau. Car, en effet, on ne développe pa®diatette essence intérieure de I'ame,
mais on apprend seulement a la connaitre. Je reeparle pas de quelque chose qui est
nouvellement développé aujourd’hui, mais de la essance de I'homme suprasensible.
On apprend a reconnaitre a quelle grande erredloseent les sciences naturelles
modernes et le point de vue populaire extérieusget du penser, justement dans notre
époque matérialiste.

Puisque ce penser scientifique dit: le cervead’iestrument du penser. Mais c’est le
méme genre d’erreur que celle qui consisteraitibdems les empreintes laissées par le
passage d'un véhicule, ou des pas humains surria &neublie a travers champ, le
produit du jeu des forces émanant du sol. Celatsemturellement une bétise. Vous ne
pouvez pas voir a partir de la disposition de faetelle-méme comment ces sillons se
sont produits. Vous devez clairement vous représani’'une voiture est passée par Ia,
que des hommes aussi sont passes par la et y priménleurs pieds. C’est ainsi que
vous en arrivez a I'erreur des sciences naturglea-vis de la vie de 'ame, quand vous
en arriver a connaitre réellement le penser indigor#ndu corps. Alors vous apprenez a
connaitre que ce qui se présente comme des «ssitlerveux » dans le cerveau n’a pas
de forces a l'intérieur du cerveau méme, que ladeid’ame y ferait naitre; mais vous
apprenez a reconnaitre que tous ces sillons neryeant été enfoncés — comme les
sillons et empreintes ont été enfoncés dans la teauble par les roues des veéhicules et
les pas des hommes —, que ces sillons y ont éwésigar l'activité de I'ame
indépendante du corps. Et vous comprenez a prasssi|’erreur qui peut naitre dans les
sciences naturelles. Pour tout ce qui est gravsuldissent de telles empreintes dans le
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cerveau; vous pouvez tout suivre; mais cela n’aajamris naissance a partir du corps,
cela a été enfoui dans le corps.

Mais ce n’est pas toujours facile de concevoirecegsence active. Pour maintenir, ne
serait-ce qu’un bref coup d'ceil dans ce penser unmaépendant du corporel, on a
précisément besoin de ce que I'on pourrait appdela présence d’esprit, car un telle
étincelle du spirituel ne persiste guére longtenguss notre vue intuitive habituelle. On
peut bien se préparer d’avance — vous trouvereddtsls de ce dont il s’agit dans mon
ouvrage «Comment acquiert-on des connaissances des mong@esieaus?» —, en
développant dans la vie ordinaire déja ce que feat désigner comme de la présence
d’esprit, une rapide orientation sur des situatienk possibilité d’agir rapidement dans
une situation donnée. Si a présent on élaborel@emnsstructure sans cesse cette qualite,
alors on se prépare a voir ce qui peut apparaitygaréir du spirituel, du monde
suprasensible, et ce que I'étre humain sinon nepas, parce gu’au moment méme ou
cela surgit, il ne parvient pas a engendrer suffieant vite la présence d’esprit
nécessaire pour le voir; parce qu’il n'arrive pasmaavoir une vision immédiate avant
que cela soit passé. Mais si I'on apprend réellérdercette maniére a voir a I'intérieur
du monde spirituel, on apprend a reconnaitre ceitjia dans I'étre humain, et qui peut
étre appréhendé de cette fagcon par un penser g@eéelalors on voit justement non pas
simplement dans la vie humaine quotidienne et arcen mais il en résulte ensuite une
tout autre perspective.

On ne dispose pas de cette connaissance spiritaellsens ordinaire du terme, on ne
peut pas s’en souvenir. Celui qui veut vous racogielque chose du monde spirituel,
doit sans cesse se replacer dans les conditionsi@aontempler. Il ne peut pas faire
simplement de maniere telle que cela se déplois lsoiorme d’un souvenir d’'une vision
spirituelle antérieure. Mais si cette connaissasyétuelle est aussi, je voudrais dire,
comme un réve fugace qui sera bient6t oublié, algient cependant en elle-méme un
souvenir rempli de signification. Et a ce point, dait dire quelque chose qui doit
véritablement et au plus haut point toucher tottirelement les hommes actuels. Mais
cela va tres certainement pourtant les touchercpéierement de devoir leur dire que la-
haut, il n’y pas simplement des petits points luenixy mais d'innombrables mondes qui
sont répartis dans le méme espace! Tout aussi pedeg hommes voulaient sur-le-
champ y croire aussitot il y a des siécles, maldsgsiy sont pourtant habitués au point
gu’'aujourd’hui cela leur semble quelgue chose quide soi, ce que l'investigateur du
spirituel propose au moyen de son penser dévelaopéme étant son expérience
apparaitra tres certainement tout aussi inhab#augurd’hui, mais cela devra pourtant
devenir une connaissance qui ira de soi pour lahaio siecle. Et une tache de notre
époque sera que les hommes développent une compi@mgour un tel élargissement
de la connaissance humaine et de sa vue intuitiveédiate. Dans l'instant ou I'étre
humain dispose d’'un penser intérieurement vivantjuél sait qu’avec ce penser il est
indépendant de son corps, il contemple en arrieralers qu’il ne peut pas avoir de
souvenir habituel en cet instant — la vie d’amel’esprit qu'il a vécue dans un monde
purement spirituel, avant de s’étre uni par la sese ou par la conception au corps
humain physique et d’étre, de ce fait, descendumdunde spirituel dans le monde
sensible. Le regard s’élargit au-dela de la vieogqua menée depuis sa naissance; la vie
s’élargit au sein de la contemplation du mondeitsir, a partir duquel nous sommes
descendus ici-bas dans notre existence physique.

33



L’ensemble de notre vie sociale humaine acquierteléait une nouvelle signification.
Dans cette vie sociale, nous entrons en relaticet @&l ou tel étre. Pour I'un nous
ressentons rapidement de la sympathie, pour #aatr contraire, nous ne nous sentons
pas unis si rapidement dans cette méme sympathseradpports les plus variés naissent a
'égard des autres hommes, ici, dans cette vieeeatrnaissance et la mort. Si I'on
apprend a connaitre ainsi la vie en tant qu’ingastiur de I'esprit, comme je viens juste
de l'indiquer, alors on découvre: ce qui attirexhen, ce que I'on ressent plus ou moins
comme étranger chez l'autre, bref, ce qui nait desmselations avec les autres hommes,
c’est le résultat de que nous avons vécu avealessaames dans un autre monde, avant
gue nous et eux, soyons descendus dans l'actuedieeece physique. Tout ce que nous
éprouvons dans le monde physique, cela devient pous un reflet des choses vécues
dans le monde spirituel. Ainsi a partir d’'un effde 'ame humaine pourra ressusciter
dans notre époque la vision au sein du monde glidt partir de ce monde physique.

Il se peut qu’il y ait encore beaucoup d’hommesnds jours, qui ne peuvent pas se
familiariser avec une telle vision intuitive. Tofdis sur de tels hommes, on peut avoir
ses opinions. Lorsque furent construits les presnagremins de fer en Allemagne, on
convoqua un college de médecins et d’autres saviltdevaient décider si I'on devait
construire ou non ces chemins de fer. Ces messigavants et érudits, avaient judé
que I'on ne devait pas les construire car ce malgtransport allait nuire a la santé, et
seuls les fous voudraient voyager en chemin deQardevrait en tout cas élever une
haute palissade en bois, afin que ceux a proxidesruels la voie de chemin de fer
passait, ne fussent point victimes de commotioelréte. — Aujourd’hui, il y a des
hommes qui, pour s’exprimer par une métaphoreentogue I'on est victime d’une
commotion cérébrale lorsque l'investigateur du igmf parle des connaissances du
monde suprasensible. Mais I'évolution de I'épogassgra au-dessus de tels préjugés,
comme elle a toujours progressé en deépit de bimis préjugeés.

Ce que je vous ai décrit, c’est une facon de patsé€autre coté, dans les mondes supra-
physiques qui sont situés au-dessus du monde pieysin doit lutter avec les limites de
la connaissance de la nature. Mais on doit ausBesger a une autre limite, quand on
veut parvenir dans le monde spirituel et obtenis @®nnaissances sur l'essence
suprasensible de I'étre humain. Comme aux frorgideela connaissance extérieure de la
nature, on doit en arriver aux frontieres de lan@ssance de sa propre nature.

De tres nombreux hommes, qui doutent de pouvouvep un apaisement a la vie
intérieure de leur ame par le truchement des anegetraditions religieuses, se saisissent
de la soi-disant mystique, en croyant que s’ilsfgacent de plus en plus profondément
dans la vie intérieure de leur ame, celle-ci ledwrétera la nature humaine. Beaucoup
croient que de la mystique peut sourdre ce qu'est Ivraie essence humaine.
L’investigateur de I'esprit doit aussi apprendrereonnaitre cette frontiere. Il doit
pouvoir étre mystique, comme il doit développer dasnaissances sur la nature. Mais il
doit tout aussi peu en rester a la connaissanda wature qu’il en restera a la mystique.
Il doit apprendre comment, par la simple mystique,en arrive a rien d’autre qu’aux
illusions sur I'entité humaine suprasensible et @onne connaissance réelle de cette
entité humaine suprasensible. Celui qui est uneautitjue investigateur de I'esprit, n’est
vraiment pas quelqu’un qui s’adonne aux illusidhsie s’abandonne a aucune illusion
au sujet de ce qu'il a reconnu comme une réali@st@ourquoi il ne vise pas non plus,
comme le mystique ordinaire le fait, a faire mordersa propre intériorit€ comme par
enchantement toutes sortes d’imaginations. Norsqotil sait de nouveau une chose: en
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affrontant sa propre intériorité, et en la surmohtonsciemment, il sait que ce que les
mystiques rencontrent alors, au fond, n’est rieautte que ce qui, depuis leur naissance,
a fait un jour une impression sur leurs ames. ls liont peut-étre accueilli
qgu’'obscurément, car ce n'est pas arrivé tres crerg a leur perception, mais cela leur
est néanmoins resté pour compte dans la meémoire.

La recherche scientifique a déja fait elle-mémeviaiment de trés belles observations. Je
vais brievement vous en faire part d’'une, qui apétdliee dans la littérature scientifique
(2), mais que I'on pourrait multiplier par cent et paille. Un homme de science passe
un jour devant la vitrine d’'une librairie. Son regj@ombe sur un ouvrage. Et tandis qu'il
considére le titre de I'ouvrage, il ne peut s’entygade rire. Pensez-donc un peu, voila
un scientifique qui éclate de rire alors qu’illéttitre austere d’un ouvrage! Il ne peut pas
s’expliquer pourquoi il faut qu'il rie. Il ferme @ls les yeux parce qu'il croit qu’il serait
préférable de ne pas étre distrait par des immessxtérieures. En fermant les yeux, il
entend dans le lointain ce qu’auparavant, ausgjtéonps que son attention avait été
détournée, ce qu'il n'avait pas entendu d’abordsasoir la musique d’'un orgue de
Barbarie. Et tandis gu’il continue sa recherchagilrévele a lui que I'orgue de Barbarie
est en train de jouer une mélodie sur laquellgaitadansé autrefois. Cela n’avait pas fait
alors une forte impression sur lui, la danseusaltgplus intéressé ou bien encore les pas
de danse. L'impression provoquée par la mélodie dldrs assez faible, mais
suffisamment forte pourtant, pour réapparaitre darsiite de sa vie, au moment ou il
entendait la méme mélodie de I'orgue de Barbanes d&lointain!

De telles choses et leur nature, I'investigateusiutuel les connait tres exactement, car
il ne s’abandonne a aucune illusion a leur sujesait: quand maint mystique évoque
I'étre humain divin qui vit dans son intériorit&)'d) éprouve la quelque chose qui le met
en rapport a son Eternel, ce sont alors les « rmd®rgue de Barbarie »: il a un jour
absorbé quelque chose qui s’est transformé — caclieses de ce genre se transforment
—, et qui remonte a présent en tant que réminigcevicus ne trouvez sur le chemin de
la mystique ordinaire rien d’autre que ce que vausz un jour recu en vous, et vous
pouvez vous adonner aux plus épouvantables illaskore propos, en voulant étre un pur
mystique.

C’est précisément au-dela de cette limite que éstigateur du spirituel doit progresser.
On apprend de nouveau par I'expérience a conr@@trli ne se laisse pas prouver sinon
« par la logique », mais qui est néanmoins une aissance dont le chercheur en esprit
fait 'expérience: on apprend a reconnaitre quelgaontemplation intérieure en soi, on
ne peut pas apprendre a se connaitre. Car une derdé&dme humaine ferait ici de
nouveau défaut, une force que I'on doit avoir danse ordinaire, si I'on pouvait ainsi se
« percer a jour » intérieurement. Pat-on intérin@gwt apprendre a se connaitre, I'on ne
pourrait plus disposer alors de la vigueur du soiryee la force de la mémoire, dans la
vie ordinaire. Et que cette force du souvenir,ecétiergie de la mémoire, soit saine, cela
dépend principalement du fait que la vie de notne &st saine. Que notre mémoire soit
perturbée, que notre capacité du souvenir soitiietique le Je soit détruit, alors apparait
une terrible maladie de I'ame. Si bien que nousodswdire: de méme que pour que
’homme ait 'amour, il doit avoir une restrictigmour lui dans la connaissance de la
nature, ainsi pour disposer de la mémoire, il g mis dans I'impossibilité d’en arriver
a connaitre par simple contemplation intérieureessence humaine supérieure.

Mais I'on doit de nouveau ici veiller a ce que eethpacité du souvenir s’installe plus
fermement dans la nature humaine que dans la dieaire, ce qui peut également se
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produire au moyen d’exercices tels que ceux quedgarits dans I'ouvrage mentionné.
Si chaque soir, on effectue I'exercice de récagitoh a rebours des événements de la
journée, en se les représentant clairement en snatge la maniere conforme a cet
exercice, de facon a avoir un coup d’'ceil sur I'enisle du vécu de la journée, alors tout
ce qui releve de la mémoire s’ancre plus fermerdans I'ame autrement que ce n’est
habituellement le cas. Ensuite on peut tenter de,fpour I'exprimer trivialement, cet
exercice-la qui consiste a prendre consciemmentan la discipline de ses habitudes, la
pureté de maeurs de son propre Je. Pensez dona weygement combien nous pouvons
nous transformer de semaine en semaine, de mo®msnd’'année en année, de décennie
en décennie! Regardez donc dans quelle dispositi@gime vous vous trouvez
aujourd’hui, et comparez-vous a ce que vous éteei dix ou vingt ans. Vous verrez
que I'étre humain que vous étes a traversé uneu#éeol Mais I'étre évolue
inconsciemment, c’est la vie qui le développe.

De méme que I'on peut procéder consciemment a sskaliactivité du penser, comme
je l'ai décrit, ainsi peut-on procéder a une édocahutonome consciente en remarquant
sans cesse: tu as mal fait ceci ou cela, tu dgiseagdre de la vie. Ainsi peut-on prendre
en main le développement de sa volonté, comme ait gris en main celui de son
activité du penser. Le fait-on, alors se dévelogpg@ouveau quelque chose, qui illumine
pour ainsi dire une volonté autrement obscure, dagselle on baigne dans la vie
ordinaire: on ressent tout ce qui émane de sa i®lommme imprégné d’'idées. On est
pour ainsi dire le spectateur de son propre vowbide son agir. Y parvient-on, d’'une
maniere si saisissable, saisissable a la fois’@sprit et 'ame, a étre ainsi le spectateur
de son propre vouloir et de son propre agir, ce ue recoit la comme faculté
supérieure du vouloir, coincide avec ce qui Séskeloppé antérieurement sous le forme
d’'une activité du penser. Et a présent surgit wrieeafaculté : a présent, on découvre
dans sa propre essence humaine, quelque chos@maraé ainsi a soi indépendant de
toute activité corporelle, au point que l'on sacke: que tu portes ainsi en toi, tu
'emportes au-dela par la mort dans le monde spiritPar la culture du vouloir, on
apprend a connaitre la vie spirituelle que I'hontragerse apres la mort, tout comme par
la culture du penser on apprend a connaitre lapirguelle que I'homme a connu avant
la naissance ou avant la conception. Vous voyezl'queestigation de I'esprit ne peut
pas parler de la nature suprasensible de I'étrealrudiune maniére ordinaire, mais elle
doit raconter la maniere dont on réalise I'expérégede ce que I'on peut contempler de la
vie qui se trouve avant la naissance et apres th mo

En pénétrant ainsi dans le monde, dans la proyi érumaine, la vie sociale vient de
nouveau a notre rencontre en prenant une autregooation. On observe comment on
fait I'expérience de ceci ou de cela ensemble tag@utres hommes, comment on entre
en rapport avec d’autres hommes, comment on étddditliens d’amitié avec eux, ou
bien encore qu'on se lie avec eux par d’autresonstances et puis on se sépare de
nouveau. On apprend a reconnaitre que tout ceegoug ainsi dans le monde physique
sensible, n'est que le commencement de quelqueaws/a continuer de se développer
en franchissant le porche de la mort. Les relatemise les &mes, qui se nouent ainsi
d’étre humain a étre humain, trouvent leur contilima lorsque 'homme franchit le
porche de la mort. La vie qui s’integre a la mddyient une réalité parfaitement concrete
dans le fait de savoir que ces étres humains asspélles nous nous savons liés, au
moyen de relations établies ici dans la vie seesitntinuerons a se sentir reliés a nous
au-dela de la mort.
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Ce sont la des choses qui ne peuvent qu'appagiirges aux hommes d’aujourd’hui,
mais qui doivent étre dominées a partir des tacjutsncombent a notre époque de
culture. Qu’elles le deviennent et alors il surgamacore quelque chose de tout autre
devant les hommes. Alors 'hnomme reconnaitra souédiairage tout difféerent ce qu’il
appelle aujourd’hui I'évolution de I'humanité damssn ensemble, ce qu’'il désigne
aujourd’hui sous le terme d’histoire. Que I'on déppe de telles facultés, comme celles
dont j'ai parlé, alors on considérera autrementsialiélément historique au sein de
I’humanité, autrement que ce qui se présente cooattefable convenugCélebre parole
de Napoléon, qui fut tres « compétent » en la mggti€i en francais dans le textedf]
gu’on appelle histoire, aujourd’hui, et qui devevdnir a I'avenir quelque chose de tout
différent. Je vais vous en donner un exemple, ltustiera la fin de mon exposé, pour
vous montrer comment I'étre humain du futur doitngiéer lui-méme ['évolution
historiqgue de 'humanite.

On ne le remargque pas habituellement, mais il gestuit un grand tournant qui s’est
amorcé pour l'évolution de I'humanité a un certamoment historique des temps
modernes. Ce fut au milieu du quinzieme siecled®si habituellement que la nature ne
fait pas de sauts évolutifs. C’est la une parolgeseieuse que tout le monde croit en
général, quoiqu’elle soit fausse. La nature faitssarrét des sauts. Considérez donc un
peu I'évolution d’'une plante, la maniere dont éimlue en progressant de la feuille a la
fleur, aux étamines et au pistil, et développe l&ment son fruit. Et un tel saut, que
personne ne remarque, parce qu'on observe I'nestaiirsuperficiellement, s’est bien
produit au milieu du quinzieme siecle. La visioargle de I'étre humain surmonte cela,
de la méme facon qu’elle surmonte les événemerits Ennaissance et la mort, et elle
surmonte aussi ce qui ne se présente que dansoifbisextérieure, dans les faits
extérieurs seulement, et elle percoit alors I'ds@ari’ceuvre dans I'histoire. Et c’est ainsi
gu’il se révele a cette vue intuitive élargie quepuis le milieu du quinzieme siécle, une
autre époque a remplacé la précédente, qui avaitnemcé au huitieme siecle avant le
Christ et s’était achevée au milieu du quinzienaelsi Dans cette époque, qui dura du
huitieme siecle avant le Christ jusqu’au quinziesigele de notre chronologie, s’inscrit la
merveilleuse culture grecque dans toute sa beast@&ui se présenta ensuite comme
culture romaine et les répercussions de la grétitie la romanité. Et depuis le milieu du
quinziéme siécle, nous avons, comme je vais lecté&iaer tout de suite aprés, notre
époque de culture actuelle avec I’humanité des semgpdernes.

En quoi se distinguent ces deux cultures? Elledisgnguent par quelque chose que
'homme du temps présent ne veut pas encore vaiegonnaitre. Avant le quinzieme
siecle, jusqu'au huitieme siécle avant la naissadue Christ, I'étre humain était
susceptible de développement d’'une maniere totftareinte. Je peux vous expliquer cela
de la maniére suivante. Pensez donc un peu adeétthomme se trouve dans les années
qui précedent le changement de dentition qu’ildrag vers les sept ans, et a comment
I'époque forme dans sa vie! Vous pouvez relire &uget pour de plus amples détails le
petit ouvrage «’éducation de I'enfant du point de vue de la sceee I'esprit> (3).
Vous verrez ce que signifie, pour un observateuladgture humaine qui y regarde de
plus pres, ce que I'enfant traverse a vrai diregatité avec ce changement de dentition.
Il existe la un paralléle entre le développemernémeur de la vie et le développement
intérieur de 'dme. Ensuite, on observe de nouweasecond point de développement, au
moment de la quatorzieme ou quinzieme année. Ladl@larentre corps et esprit est alors
moins net, mais il persiste pour 'humanité actiahviron jusqu’a la vingt-septieme

37



année. A la vingt-septiéme année, on cesse dentesgetement cette connexion entre
I'évolution psycho-spirituelle et celle corporellgette curiosité selon laquelle 'lhomme
acheve ainsi dans sa vingt-septieme année le gpaient de sa corporéité, n’est
apparue dans l'histoire qu’'a partir du milieu duingieme siecle. Dans les temps
antérieurs, il en allait autrement. Ce qui peut éconnu ici au moyen de l'investigation
de l'esprit est une vérité évolutive d’une impodaninfinie. A I'époque grecque, a
I'époque romaine, I'étre humain se trouvait dans sevolution d’'une maniére telle que
jusqu’a sa trente-troisieme année, jusqu’a sadreimiguieme année, il disposait encore
du paralléle existant entre ses évolutions corforet pyscho-spirituelle. Le Grec
développait ce genre de propriétés, méme si caihfgs avec une telle force, telles que
celles du changement de dentition et de la matseigielle, jusqu’au sein de sa trente-
troisieme année. Cela constituait cette merveileliarmonie entre la vie de I'ame et
celle du corps chez les Grecs. C’est la le progtesrévele I'histoire de 'humanité, a
savoir que nous disposons toujours moins d’annégsuhesse, que nous disposons de
moins en moins de ce qui nous émancipait de laocéie dans nos jeunes années. Mais
cela conditionne aussi une toute autre situatiopsyeho-spirituel par rapport a I'essence
universelle chez I'étre humain. Dans ce long esplecéemps qui va du huitieme siécle
avant le Christ jusqu’au quinzieme siecle, I'étoenain développa plutét une intelligence
instinctive, une vie affective instinctive. Tout gei vivait dans ce laps de temps fut
imprégné de cette vie instinctive d’intelligencedet cceur. Mais depuis le milieu du
quinziéme siecle, I'étre humain développe une vietalligence plus consciente et une
vie affective plus consciente et avec cela, lagmt&n de se positionner sur la libre
personnalité. Cette exigence de la nature humaise,placer sur la libre personnalité, ne
se développe dans I'histoire que depuis le milieguainzieme siecle.

Par la est explicable aussi la maniere dont leadgra&venements dans I'évolution de
’humanité échoient differemment suivant qu’ils peoduisent dans I'une ou l'autre
époque. Dans I'époque qui précéda la notre, dapele 'hnomme demeurait susceptible
d’évoluer corporellement jusqu’au sein de sa trdr@isieme année, dans le premier tiers
de cette époque, eut lieu le plus grand événeneehéblution terrestre, cet événement
qui donne véritablement seulement tout son serévallition de la Terre, I'événement
du Mystere du Golgotha, I'avenement fondateur dusithnisme. Dans ce premier tiers
de I'époque gréco-latine, se joue ce qui est comenp®int événementiel central de toute
I'évolution terrestre de 'humanité. La facon dart ce temps-la il s'inséra dans cette
évolution, ne pouvait étre comprise que naivemeamt’pumanité de cette époque ou
existaient les forces instinctives de l'intelligenet celles affectives. A partir de ces
forces instinctives, dans ce laps de temps, |les émmains purent se positionner d'une
maniére juste vis-a-vis de ce grand événement,epgrcils n'étaient pas encore
conscients et se comportaient encore naivement, @uedeur. Ills se sont dit: il ne se
produit pas la simplement quelque chose qui estaon@é par les hommes, c’est quelque
chose de supra-humain qui a fait la irruption déésolution terrestre. Le Christ,
'essence supra-humaine, s’est lié au corps desJdsuNazareth. Ce qui est arrivé au
Golgotha, selon son fait physique, n'est que I'espion extérieure de quelque chose de
suprasensible, qui s’est joué dans I'évolutionad&drre.

Dans cette époque-la, on put donc appréhenderircgiactivement. Il en est devenu
autrement depuis le milieu du quinzieme siecle. Uepe milieu du quinzieme siécle,
l'intelligence instinctive, la vie affective institive, s’est meétamorphosée en
compréhension consciente, en forces du coeur comssieCela donna la possibilité
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d’édifier les sciences de la nature jusqu’au déggus élevé auquel elles sont arrivées,
mais aussi I'évolution industrielle extérieure,aeissi le matérialisme de I'époque, qui
devait étre la un complément pour placer la libeespnnalité au faite de I'évolution.
Mais on doit de nouveau venir & bout de ce maieme en recherchant d’'une maniére
nouvelle, comme je vous l'ai décrite aujourd’hug theminement dans le monde
spirituel. Le siécle est devenu matérialiste ddépoue ou s’est développée I'ame
consciente de 'homme a partir de sa précédenteardstiactive. En plus du matérialisme
extérieur, le matérialisme théologique y a faitlégent son apparition. Réfléchissez
donc une peu a la maniére dont, au sein de vasliespmla théologie elle-méme, la vue
intuitive religieuse, a été saisie par le matéit, la maniere dont I'étre humain de
I'époque de I'Ame de conscience devint incapableéedennaitre dans I'événement du
Golgotha un avenement suprasensible, en point e toujours plus a dégringoler
dans la matérialité; comment il devint finalemenfier de ne plus voir dans le Christ
I'entité suprasensible, qui est descendue poue diimicile dans le corps d’un homme,
mais de ne plus voir seulement que «I'homme singa@eNazareth » [qui donna le
« brave type de Nazareth » pour le journalisme mmejeadi], qui est certes quelque peu
plus grand que les autres hommes, mais reste ppuniahomme simple. Qu’a présent
dans le Mystére du Golgotha, dans la mort et lauRéstion du Christ, se tienne devant
nous le plus grand fait de I'évolution du mondalet’humanité, cela ne s’est toujours
pas épanoui jusqu’a présent dans I'époque masigallLa religion elle-méme devint
matérialiste. La simple confession de foi n'est pasetat d’arréter cette matérialisation
de la religion. Celle-ci ne peut étre arrétée garelp connaissance consciente de l'esprit,
au sujet de laquelle je vous ai entretenus aujburdElle sera de nouveau rehaussée par
la connaissance, que chez ce Jésus de Nazareth wedtre supra-terrestre, un étre
supra-sensible, qui s’est uni depuis ce temps-Ec diévolution de 'humanité. Le
Mystére du Golgotha sera de nouveau replacé aidbrdes vues intuitives humaines
par la science spirituelle d’orientation anthroggsque; mais a présent, il reste placée
d’'une maniere telle gu’il est suspendu, destitudsdsa fonction, par la sécheresse de
coeur des confessions particuliéres.

Ce qui se déeveloppera en tant que vue spirituedletive de I'étre humain suprasensible,
telle que je l'ai exposée ici aujourd’hui, celanaven tout homme sur toute la Terre sans
distinction de race ou de peuple. De la, le chevairs le Mystére du Golgotha sera
également retrouvé et tous les hommes sur toukert@ apprendront & se comprendre et
a se concevoir dans cet evénement du Christ. Qalgea notre époque — on fait cela si
facilement — au sujet de cette soi-disant Soci&e Mations; on s’engoue de cette
Société des Nations d’'une maniere utopique, conlaegris naissance dans la téte de
Woodrow Wilsonqui pense de facon si abstraite. Rien ne powtiende cette maniere.

Il faut des fondements de réalité, et ceux-ci duiveépanouir au plus profond des ames
humaines. C’est la tache de I'époque actuelle.’€& que dans cette capacité d’ame, qui
mene a la connaissance de I'homme suprasensilgai etnit les hommes de toute la
Terre, ce n'est que par une telle connaissance,pqut avoir une vue intuitive de
I'événement du Christ comme un événement suprdsensie n’est que dans une telle
impulsion qui agit sur tous les peuples, qui agitravers des peuples au-dela de toutes
les frontieres, que se trouve la force réelle poe vraie Société des Nations a venir sur
toute la Terre. C’est ainsi que le christianismé dafoncer ces racines dans la culture
humaine.
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Cela vous montre l'autre aspect de ce que jaiidélidi dans la conférence précédente.
Cela vous montre cet aspect qui correspond a lantégieure de I'ame humaine, cet
aspect enflammera de nouveau chez I'étre humainnaasisions sociales, quand cette
vie intérieure le comblera. Pour I'acceptation éétec science de I'esprit, on n’a besoin
d’aucune croyance en l'autorité, comme pour |'ataiépn des autres sciences, de ce qui
est apporté, disons, des observatoires sur I'astngn de la médecine sur la disposition
de la nature humaine physique. Cela doit étre aécdjutorité, si 'on ne veut pas
devenir par soi-méme astronome ou médecin. Ce que dit cependant l'investigateur
du spirituel, vous n'avez pas besoin d'y croireuttsité. Vous n'avez pas besoin non
plus d’étre un investigateur de I'esprit, commes/atavez pas besoin d’étre peintre pour
découvrir la beauté d’'une tableau. Vous pouvezeilticda science de I'esprit avec votre
saine intelligence humaine, sans étre vous-mémestigateurs du spirituel, si vous vous
débarrassez seulement des préjugés qui se soribpig®e a partir de la conception
matérialiste actuelle. Parce que tout ce qui reldwda science de I'esprit existe sous
forme de prédispositions fondamentales a I'ame menan peut donc le comprendre
sans foi dans lautorité. Et cette compréhensiogitec confiance innée dans les
révélations de la science de I'esprit, c’est quelghose qui doit vivre dans la taches de
notre époque. Alors cette époque connaitra un xex@au Alors le ferment sera donné a
ce qui sous forme d’institutions extérieure dartsecgpoque jouera le réle correspondant
a une ré-edification.

Car que voyons-nous en cherchant a comprendre jaggsiment que possible la nature
des temps actuels? Je voudrais dire que nous vansvoies, I'une va vers la gauche,
l'autre vers la droite. L'une nous donne la posséid’en rester a ces représentations
gu’'ont produites les simples sciences naturellesa eartir de cette maniere de voir
amenée par les sciences naturelles, de passepaiang sociales; et donc de partir de la
croyance que l'on pourrait avec les mémes capacdidéslles, par lesquelles on
appréhende la nature, appréhender aussi la vielsd¢arl Marx et Friedrich Engelsont
fait cela,Lénineet Trotzkiont fait cela. C’est pourquoi ils s’engagent surlchemin.
Mais les hommes d’aujourd’hui ne discernent paenque les sciences naturelles se
trouvent d’'un coté et que leurs conséquences wdtsiexpriment, de l'autre c6té, dans le
chaos social, dans le déclin social. La croyanaibte, qui veut a présent anéantir toute
culture réelle a I'Est de 'Europe, cette épouvhlacroyance de Lénine et de Trotzki,
elle résulte de l'autre croyance que I'on doit emmper les cheminements des sciences
naturelles également dans la vie sociale. Qu’edbiic arrivé sous l'influence de cette
nouvelle croyance matérialiste et scientifique@sll arrivé que toute notre vie spirituelle
a été meécanisée. Mais du fait que notre vie deiiese s’est plus élevée aux idées sur
I'étre humain suprasensible, qu’elle s’est mécaniséus l'effet des représentations
extérieures mécanistes des sciences naturelles gt méme, les ames elles, se sont
dans le méme temps végétalisées, a la maniere lamge, elles ont été rendues
indolentes. Ainsi voyons-nous qu’outre l'esprit @esé, nous avons une ame
végetalisée dans la vie culturelle moderne. Maid'&ne n’est plus traversée par
I'enthousiasme enflammant de I'esprit, si 'esprigst plus illuminé par la connaissance
suprasensible, alors ce sont les qualités anintaiese développent dans le corps et qui
aujourd’hui veulent vivre dans les instincts antiaax et qui veulent devenir, a 'Est de
I'Europe les fossoyeurs de la civilisation. Alors développent sous le prétexte de
vouloir étre socialiste, le plus tout-antisocial gait; alors la vie corporelle s’animalise, a
cOté de I'esprit mécanisé et le 'ame végetalidds instincts et les pulsions les plus
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sauvages surgissent sous forme de revendicatistwifjues [la soi-disant « dictature du
prolétariat », par exemple, qui finit en goulaglf. C’est le chemin qui part vers la
gauche.

L’autre chemin qui part vers la droite, c’est cajui se trouve dans la vue intuitive de
I'étre humain suprasensible, du monde suprasensjblecontemple aussi I'évolution de
I’'homme dans une lumiéere suprasensible, qui aceed@leve a I'esprit réel libre.

A partir des idées, avec lesquelles je voulus aéjpeila progression humaine vers la
liberté dans mon ouvragel@ Philosophie de la Libertg, je voulus poser les bases a ce
que peut éprouver I'étre humain dans la consciahiore liberté intérieure réelle en
concevant la vie spirituelle. Seul I'esprit, quigragne 'homme, peut vraiment étre libre.
Cet autre esprit qui ne fait quimprégner la nataetequi voudrait modeler toute vie
sociale selon les nouvelles formes des sciencesetias, devient mécaniquement non-
libre. Et 'dme, qui N’est imprégnée que par ceiriési, cette ame dort comme dort la
plante. Cette autre &me qui est traversée de bestasme du vouloir, qui pulse dans la
connaissance de I'esprit de la nature humaineg éetie s’avance dans la vie sociale, elle
va au devant des autres hommes dans la vie soeleeapprend a apprécier ’lhomme
suprasensible qui vit chez les autres hommes. dgpgend a contempler le divin dans
I'archétype de tout étre humain. Elle apprend aewetir I'élément social vis-a-vis de tout
homme. Elle apprend comment, en rapport a cettelamkis intime, tous les hommes
sont égaux, ici, sur la Terre. Et dans cette anflaramée et réchauffée par I'esprit,
I'égalité peut se développer sur le chemin qui pars la droite. Et que les corps soient
inondés et spiritualisés de cette conscience sepsdse, qu’'ils soient chaleureusement
enthousiasmeés, qu’'ils soient ennoblis par ce camd’ accueille ainsi en elle, en étant
éveillée par I'esprit, en ne restant pas végémliators les corps ne seront pas non plus
animalisés; alors les corps deviennent tels qdégeloppent ce que I'on peut appeler au
sens le plus large du terme I'amour authentiquersill’étre humain sait qu'il s’est
introduit dans un corps terrestre en tant qu’erstiigrasensible, qu’il s’est glissé dans ce
corps pour développer I'amour dans ce corps, peueldpper I'amour jusqu’a I'esprit.
Alors il sait que dans les corps terrestres dghee la fraternité, sinon dans 'lhumanité
non-fraternelle, I'individu ne peut pas étre uredtumain complet et parfait.

Ainsi la poursuite de I'ancienne voie nous mén#e-eers la mécanisation de I'esprit,
vers la végétalisation de I'ame, vers I'animalisatdes corps. Ainsi la voie qui doit étre
indiquée par la science de I'esprit nous conduli-alix vraies vertus sociales, mais aux
vertus sociales qui sont éclairées par I'espritesaui sont réchauffées par 'ame; celles
qui sont réalisées par des corps humains ennoblis.

Ainsi la connaissance de I'essence suprasensibl&ne humain nous améne-t-elle a
fonder sur la Terre, dans une belle et nouvell&oadion de I'avenir: la liberté dans la
vie de 'esprit. L’homme imprégné par I'esprit serahomme libre. L’égalité dans la vie
de I'ame enthousiasmée par I'esprit: I'ame qui adtl'esprit en elle concevra l'autre
ame qui vient a sa rencontre dans la vie socialene son égale, elle la concevra et la
traitera vraiment comme au sein d'un grand Mystétde corps ennobli, le corps ennobli
par I'esprit et 'ame, il sera le pratiquant dughrai, du plus authentigue amour humain,
de la vraie fraternité. Ainsi I'ordonnancement sbgbourra réussir dans la liberté,
I'égalité et la fraternité par la juste concepttncorps, de I'ame et de I'esprit.

Notes :
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(1) « Ces messieurs, savants et érudits, avaient jugé », voir R. Hagen, « Le premier Chemin de fer
allemand », 1885, p ;45.

(2) «a été publiée dans la littérature scientifique », voir Louise Waldstein, « Le Je inconscient et sa
relation a la santé et a I'éducation », Wiesbaden 1908. Voir Rudolf Steiner « L’élément éternel dans I'ame
humaine. Immortalité et Liberté », GA 67, Dornach 1962, p.291 et suiv..

(3) « L'éducation de I'enfant du point de vue de la science de l'esprit » Rudolf Steiner, dans Luzifer-
Gnosis. Recueil d’essais 1903-1908, GA 34, unique édition Dornach 1985.

(4) « Woodrow Wilson » 1856-1924, Professeur de Droit et de Sciences politiques a Princeton, 1913-
1921, Président des Etats Unis d’Amérique, qui mena la guerre & partir de 1917 contre le Reich
allemand, peut apres avoir été réélu comme « Président de la paix ». Dans le dernier des 14 points de
son message du 8 janvier 1918, il proposa l'institution de la Société des Nations. Selon un projet anglo-
ameéricain, la constitution de la Société des Nations fut décidée a la Conférence de la Paix de 1919 a
Paris, et sous la pression de Wilson, acceptée dans les traités de paix séparés. Le souhait de
I’Allemagne d’en devenir membre en compagnie des puissances victorieuses, fut rejeté.
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La réalisation de I'idéal de liberté, égalité et faternité
par la Dreigliederungsociale

Berlin, 15 septembre 1919

Il n’est effectivement pas douteux que par la ¢edpbe de la guerre mondiale et tout ce
qui s’y rattache de facon épouvantable, la questamiale a pris un nouveau visage pour
'humanité présente. Il est vrai que de nombreukemx sont bien loin de remarquer
dans une mesure suffisante et souhaitable ce chmemgaele physionomie de la question
sociale. Mais il est la bien présent et il se f@valoir de plus en plus.

Ces hommes qui appartenaient aux milieux régnandie cercles dirigeants jusqu’au
sein de notre présent, se verront forcés, paritsance des faits, de ne plus en rester vis-
a-vis de la question sociale a I'élaboration d’'gléede mesures isolées, qui sont exigées
par ce qui se joue justement dans I'un ou l'autre skecteurs professionnels, au sein de
I'une ou de l'autre des formes associatives duégpaoiat. Ces milieux se verront forcés a
orienter d’'une facon plus large leurs réflexions'etientation de leur vouloir sur le
social, sur la question la plus importante dangidades hommes d’aujourd’hui et dans
celle d'un proche avenir. Si, d’'un co6té, 'homme ldeclasse dirigeante, ne fait que
comprendre son époque, en étant en situation, besmit qu’on vient d’indiquer,
d’accepter dans tout son penser, sentir et vouloie nouvelle configuration de la
question sociale, en revanche, d’'un autre coté; jgsugrandes masses du prolétariat, il
sera nécessaire de provoquer une modification tskere leur attitude a I'égard de la
guestion sociale.

Au long d’'un demi siécle, les plus larges masseprdiétariat ont appréhendé des idées
sociales et socialistes. Nous avons vu — pour lesnen ce qui concerne ces hommes-la
qui n'ont pas participé a la vie de ces dernierésednies en dormant — par quelles
épreuves a passeé la question sociale au sein nigs da prolétariat. On a pu voir quelle
forme elle avait prise a l'instant ou éclata I'é@pantable catastrophe qu'on a appelée
une « Guerre mondiale ». Ensuite, vint la fin psoine de cette terrible catastrophe. Le
prolétariat se vit dans une nouvelle situation.nd se vit plus, comme autrefois,
simplement placé dans un ordre de la société, leguenoins pour I'Europe du Centre et
de I'Est, était dominé par d’anciennes puissanaas/gnantes. Ce prolétariat fut lui-
méme appelé dans une large mesure a travaillerrrdéso a la reconfiguration de
I'organisation sociale de 'humanité. Et c’est psément vis-a-vis de ce fait, ce fait
historigue complétement nouveau, que nous éprougoeakue chose de singulierement
tragique.

Les idées, auxquelles le prolétariat pendant desruhées s’est adonné, avec le plus pur
de son sang, si I'on peut dire, se révelent a ptéeeapables de produire, alors qu’'elles
devraient entrer dans leur réalisation ! Et maiate nous venons d’éprouver une grande
contradiction historique, a la véritt méme un donflistorique. Nous avons fait
I'expérience de la maniére dont les faits eux-ménessfaits de I'histoire universelle, qui
se déroulaient tout autour de nous, pouvaient dewdn grands maitres d'école de
’humanité. Nous venons d’éprouver comment lessfaitune part, indiquérent que les
milieux gouvernants et dirigeants, jusqu’alors, ncours de ces trois cents ou quatre
cents derniéres années, n'avaient développé audeee qui pat étre ou pouvait étre
déterminante pour ce qui, nhotamment dans les éaibmomiques — mais cela se jouait
aussi dans d'autres faits de la vie humaine. Et prouva la chose remarquable que
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ceux qui, dans le monde des faits réels, avaiergolevoir d’agir, s’étaient mis, au
contraire pour cela, a laisser les faits se dérallux-mémes. Les réflexions, les idées
s’étaient relachées, les mailles organisationnatestructurelles de ces idées étant trop
étriquées pour pouvoir encore englober et structasefaits dans toute leur ampleur. Les
faits de la vie commencerent donc a dépasser [@acitas intellectuelles des hommes.
Cela se revélait, déja depuis pas mal de tempg, gaticulierement dans la vie
économique, ou la concurrence sur le soi-disanakche économique libre » n’avait plus
laissé comme seul et unique impulsion que le «tfpsadt autre chose semblable, dans la
régulation de 'économie, la ou n’agissaient plésllement les idées qui organisaient la
vie économique uniquement partir des questions rdeugtion, de circulation et de
consommation de biens, mais ce qui, au hasard dohédibre, pouvait constamment
entrer en crises. Et celui qui le veut seulement peir, dernierement du fait aussi que le
mouvement social les avait amplifiés, comment @ts,fqui dégringolaient ainsi les
pentes du mouvement social sans rencontrer au@ilexion adéquate, envahirent les
grands Etats impériaux, en les submergeant dansléguingolade, sans que les hommes
qui étaient en situation de pouvoir le faire panrdeidées, pussent maitriser cette
avalanche ou bien méme tenter d’une fagon ou chwriee de faire quoi que ce soit pour
la canaliser.

Ce sont précisément de telles choses sur lesqueilemmme du présent devrait
gravement réfléchir. Il devrait pouvoir amener ddvaon regard spirituel qu’il est
nécessaire aujourd’hui de regarder plus profondémans les mouvements humains,
pour ainsi appréhender la question sociale autreoues cela arrive habituellement. La
maniére dont les idées sont devenues trop étriquéeségard a de tels faits
tourneboulant, est devenue palpable. Mais les ham®e/eulent pasoir de tels faits.
Dans le cours de ces trois ou quatre derniersesigit$ se sont habitués de plus en plus a
la routine des affaires, a la routine officielleupa« la pratique de la vie ». lls se sont
habitués a tenir pour un utopiste, ou bien méme poudéaliste incompétent, celui qui
voit plus loin et qui peut juger & partir d’'un apesur les choses. Pour illustrer ce que je
viens de dire, je n'ai besoin que de partir d'us@arque apparemment personnelle. Mais
cette remarque personnelle n’est pas pensée demam@rsonnelle. Car aujourd’hui, ou
la destinée de l'individu se trouve si étroitememipétrée dans le destin général de
I’humanité, seuls les faits loyalement penséssqut observés pour eux-mémes, peuvent
agir d’'une maniére suffisamment illustrative poaractériser ce que sont dans la vie
publique les impulsions instigatrices.

Au printemps de I'année 1914, des mois avant ltéalk@nt de ce qu'on a appelé la
Guerre mondiale, alors que javais donné une siFieonférences a Vienrig) sur des
sujets de science spirituelle, je fus oblige, emni@n restreinte — aurais-je tenu les
mémes propos devant une réunion plus grande, earaé naturellement moqué de moi
— de présenter en la récapitulant la maniére de oui devait résulter de I'évolution
sociale dans son ensemble jusqu’aux circonstariaémd Je déclarai ainsi : pour celui
qui considére avec des yeux lucides de I'ame caegpasse dans la vie publique au sein
du monde civilisé, il se révele qu’elle est tragerpar une formation sociale cancéreuse,
gu’elle est atteinte d’'une grave maladie sociate sorte de carcinome social. Et cette
maladie, qui est rampante au sein de notre viedomue, mais I'est aussi furtivement a
I'intérieur de la totalité de notre vie socialeyrht s’exprimer dans un proche avenir par
une catastrophe épouvantable.
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Eh bien !, qui était-on en ce printemps de 1914nguon parlait ainsi d’une catastrophe
imminente, décelable a partir des événements @o&ient, pour ainsi dire, sous la
surface des choses ? On était une « idéalisteesgmig pratique » — quand les gens ne
voulaient pas dire par la que I'on était un idideé que je dus dire alors, détonnait, il est
vrai a ce moment-la et méme encore un peu plus daast ce que disaient ces soi-disant
« praticiens », ces praticiens responsables, cpierdét desroutiniers au lieu d'étre
praticiens, mais qui regardaient de haut et aveguedr celui qui, a partir d’'une
guelconque connaissance des idées, tentait d’agmiiéh et de comprendre I'histoire en
marche. Que disaient-ils alors ces praticiens 'gpotjue ? L'un de ceux-la, qui était
méme ministre des affaires extérieuf®sd’un des Etats de I'Europe centrale, annoncait
aux représentants éclairés de son peuple, peu, apréda décrispation générale de la
situation politique accomplissait des progres n&gants, si bien que dans un avenir
proche, on pouvait compter sur une situation de ghirable au sein des peuples
européens. Il ajouta méme que nos relations diemtamicale avec Pétersbourg s’en
trouvaient au mieux, car grace aux efforts des gmements, le cabinet de Pétersbourg
ne s’inquiétait plus des déclarations de la menienjalistiques et nos rapports amicaux
avec Pétersbhourg s’organiseraient a l'avenir tetjasls étaient alors. Et que nous
espérions aussi faire déboucher nos négociaticats laddngleterre sur ce méme genre de
conclusion, a savoir qu'avec I'Angleterre se présemt sous les meilleurs hospices ces
prochains jours déja les meilleures relations fdssi — celui qui disait cela était un
« praticien ». Mais ce que disait I'autre, ce nt&ga’une « théorie nébuleuse » !

C’est par d'innombrables exemples que I'on pourcartactériser ces appréciations, ou
pour mieux dire, ces «discernements » dans les fhi c6té des praticiens, au
commencement de cette période qui est devenueosivaptable pour 'humanité. Il est
effectivement trés instructif, les faits parlenttament en effet, quand on voit que de tels
praticiens parlaient de la paix — et les mois sulivaette méme paix provoqua ainsi, en
'espace de quelques années, le phénomene inouésgjpeuples civilisés s’employerent
a faire entre dix et douze millions de morts, cilstau plus juste, et trois fois autant
d’invalides. Je ne veux pas citer cette chose faitg sensation. Je dois la mentionner,
parce gu’'elle montre comment les idées des homraes devenues étriquées et ne
suffisent plus pour maitriser les faits. On ne aeres événements sous un éclairage
correct que lorsqu’on reconnaitra dans les failssre@mes le grand maitre d’école dont
nous avons besoin, pour en venir a la guérisorodeonditions sociales, pas pour penser
de petits changements dans telles ou telles ihstig) mais pour une grande révolution
dans nos modes d’apprentissage et dans nos mogesisker, non pas pour s’en sortir par
un petit réeglement de compte mais par un grancenéght de compte avec ce qui est
ancien, ce qui est moisi et pourri, et qui ne @hits resurgir dans ce qui doit arriver a
l'avenir.

Ce gue I'on peut dire ainsi pour les grandes cadedtiumanité, on pourrait le dire aussi
en détail pour la vie juridique et celle économig@a discourt partout d’'une maniere
telle que les idées ne suffisent plus pour maittese faits. C’est pourquoi on peut dire
que les milieux dirigeants jusqu’a maintenant am pratique, mais il leur manque pour
cette pratique les idées et réflexions indispersaldl une pratique de la vie. Et ces
milieux dirigeants font face a la grande masse dhléfariat. Depuis plus d’'un demi
siecle, celui-ci s’est coltiné, en s’y formant auae école, on peut le dire ainsi, des idées
marxistes. Mais aujourd’hui, ce n’est peut-étre pagect d’aller voir de tous les cotés
aupres des masses prolétaires elles-mémes, asfinfiermer de la maniére dont elles
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pensent. C’est relativement facile, voire méme @sarivraiment, vraiment facile, de
réfuter concretement ce que pensent les massestgires et leurs meneurs sur des
questions économiques. Mais ce n’est pas celanguorte. Ce qui importe, c’est le fait
historique qu’au travers des ames, au travers @esdes masses prolétaires, des dépobts
se sont formés a partir de ces idées agissantsiri@nt au point de former, pourrait-on
déja dire, une théorie prolétaire. Mais cette tiea présent, apres que lI'ancien s’était
effondré, aurait vraiment pu mieux se vérifier eiéme qu’elle n’a elle-méme répondu
aux attentes de la pratique de vie, cette théokele une caractéristique toute
particuliére, mais qui est intelligible. Car de n@&me facon que les choses se sont
configurées, dans [I'évolution sociale de I'humanigous l'influence de I'ordre
économique capitaliste et de la nouvelle technitpuprolétariat fut de plus en plus attelé
simplement a la vie économique ; mais attelé dimaaiere telle que chaque individu de
ce prolétariat avait a produire un travail treoié@ment delimité. Ce travail, étroitement
circonscrit, était au fond tout ce gu’il voyait ldevie économique qui devenait de plus en
plus vaste. Fallait-il s’étonner que le prolétakessentit alors — en I'éprouvant dans la
destinée de son corps et de son ame —, la mangrela nouvelle vie économique
évoluait sous l'influence de la technique et duitedpmais sans pouvoir, lui, dominer du
regard les rouages et les mobiles qui agissaierd dette vie économique ? Il était pour
ainsi dire celui qui travaillait dans cette vie Bomique, mais par sa position sociale, il se
trouvait empéché de regarder, d'une maniére cordorm la réalité, dans
'ordonnancement méme de cette vie économique at da facon dont cette vie
économique était gérée. Et il ne fut donc que tmpcevable qu’'a I'épreuve de tels faits
réels quelque chose se fat édifié, dont les frxistent la bien présents maintenant. Une
théorie prolétarienne largement socialiste s’estcdimrmée a partir des motivations et
exigences subconscientes ou instinctives du pr@étamais une théorie trés, tres
éloignée, au fond, aussi bien de la vie économmue des autres faits sociaux réels,
parce que, effectivement le prolétaire, ne poupastavoir un regard dans les véritables
rouages et motifs de I'économie et d’autres faitsaux réels, le prolétaire dut accepter
pour cette raison d’'une maniere unilatérale celgumarxisme lui apportait. Et ainsi nous
découvrons qu'au cours du dix-neuvieme siecle desses ont été profondément
absorbées par 'ame de 'homme prolétaire, deseshqai au fond, pour I'essentiel, sont
justifiées aussi profondément qu’il est possiblgiandans les faits ces choses sont
completement dépassées.

Je voudrais prendre un exemple. Quelle force aams dlagitation qui s’est répandue
dans le prolétariat, a partir des visions théosgde ses meneurs, par exemple, cette
parole : on ne doit plus produire a I'avenir pouwnduire. On ne doit produire que pour
consommer ! — Certes, une parole pertinente, unal@gui — ce qui ne peut pas étre
affirmé pour maints slogans du temps présent —méshe « vraie », mais une parole qui
devient une abstraction sans réalité, et qui sf@mb@omme une anguille quand, avec un
sens pratique, on se met a réfléechir a fond, amt é@é d'un discernement bien réaliste,
sur les conditions économiques. Car ce qui impamtpratique, c’est comment fait-on les
choses ? Vis-a-vis de la pratique, rien n’est fgtand on souleve simplement
I'exigence : on ne doit produire que pour consomr@égst la quelque chose qui appelle
dans I'ame la représentation de combien pourreatlélle la vie économique, si le profit
n'y régnait plus, ah! mais c’est une représentatipi n’'a toujours en vue que la
consommation. En effet, il n'y a rien dans cetteéagh qui renvoie d’'une quelconque
maniére awcommentdoit étre organisée la structure de la vie éconoeigour que le
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sentiment qui s’exprime dans ces paroles, pUte¥eht prendre pied. Et ainsi en est-il
avec beaucoup des paroles — nous en effleurerammwestoutes sortes d’autres —, qui
descendent de profondes vérités parfois, maisanti devenues des slogans d’agitation
et de parti du prolétariat. Ces paroles sont dea®mies abstractions et elles font I'effet
de renvois utopigues a un avenir indéterminé. Hii cpii a des intentions tout a fait
honnétes vis-a-vis du prolétariat, doit se dirénsiace pauvre prolétariat, qui souleve
aujourd’hui des exigences justifiées, vit dansalies appréciations, dont il faut dire que
ce sont certes des théories, mais des théorieeguuvent bien éloignées des faits reels
de la vie — parce que le prolétaire a été arraché te ces faits réels et placé en un
endroit isolé d’ou il ne voyait plus qu’un tout pein de la vie.

C’est la contradiction que j'ai voulu indiquer quéxprime, d’'un c6té, dans la conception
des milieux dirigeants, qui ont 'empire sur legdaéels mais pas d’idées pour maitriser
ces faits, — et de l'autre c6té, dans le prolétagai s’est procuré des idées, mais qui,
avec ces idées tout a fait abstraites, se cantoimees faits réels, au point de leur faire
face en leur étant méme étranger.

Quand on caractérise ainsi, comme je viens dere & moyen de quelques paroles, on
renvoie a des forces actives dans I'histoire ets ichpulsions, qui au fond sont plus
significatives que tout ce qui s’est accompli densours historique de I'humanité. Des
paroles comme celles qui émanent de la « pratiqage ndilieux dirigeants dépourvus
d’'idées » et celles de la « théorie impraticablgudhiétariat », on ne les ose correctement
qgue lorsqu’on a un sentiment pour ce qui S’agitgrands flots, si épouvantablement
vivants en s’entre-détruisant, dans les actuelsacs d’évolution de 'humanité. Le fait
concret qu'il existe une telle opposition entredtmception d’ame des milieux dirigeants
et celle des milieux prolétaires, mene et a meoécaqu’aujourd’hui un gouffre profond
se creuse entre tout ce qui reléve du penser, rtir,s#u vouloir et de la maniére d’agir
des milieux dirigeants et ce que sont les aspmatiardentes, désirs et impulsions
volontaires du prolétariat. On ne comprend mémeqoasectement ce qui, a la verité
remue violemment dans les profondeurs du prolétaréaqui remonte du prolétariat en
tant qu’'exigences de I'époque et vient gronder suldace ! Quand a partir des milieux
prolétaires on fait retentir, a 'encontre de cdéadoctrine de la plus-value, ou celle
gu’on vient d’'indiquer, a savoir qu’il ne faut puice que pour consommer, celle encore
du renversement de la propriété privée en propdétdmunautaire, on comprend tres
certainement la teneur de ces paroles en les grangried de la lettre. Mais la teneur de
ces aspirations et de ces points de vue prolétairegi’est-ce a la vérité ? Est-ce ce qui
devrait donner I'occasion aux milieux dirigeantsitgeois de critiquer logiguement ces
théories prolétaires quand elles ont été exprifidés’y rien de plus naif actuellement
que lorsque du coté prolétaire, la doctrine de liss-palue retentit et qu’ensuite un
syndique quelconque, ou un directeur d’'une soqgd@€actions, déclare de sa propre
responsabilité que la plus-value, comptée a pded billets de banque ou autre, est si
faible, que, si I'on voulait la partager, il n’easterait plus rien pour chacun. C’est ce
gu’il y a de plus naif que de se comporter ainai,gxemple a I'encontre de la théorie de
la plus-value. Car ce que ces messieurs produgsertcompte », et cela va tout a fait de
soi, il n'y a rien a rétorquer a cela. Mais ce t'pas du tout de cela qu'il s’agit. Car
quand on veut de cette fagon « contrecarrer » cegjulit directement dans les termes
des théories prolétaires, alors il en va commersiconsidérant un thermometre placé
dans une piece, qui indigue tel ou tel degré, erlme de degré ne convenant pas, I'on se
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mette a chauffer le thermomeétre avec une petitmrfla afin de faire remonter la
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température a sa convenance. Du fait que I'on éecpupe ainsi a corriger seulement le
thermomeétre, on ne se préoccupe pas du tout vraitleece qui est la cause de ce qu’'on
observe grace au thermometre. Aujourd’hui prendita Bettre et contrecarrer ce que
disent les théories prolétaires, c’est parfaitenmaiit Car les théories prolétaires ne sont
rien de plus — voudrais-je parler en pédant jeislira qu'un « exposant » de quelque
chose qui repose beaucoup plus profondément qoe ¢ le recherche maintenant. De
la méme facon qu’'un thermometre indique la tempéeat’'une piece, mais ne la
contrble pas, ainsi les théories prolétaires saptque chose comme un instrument, aux
indications duquel on reconnait ce qui vit de cdtteon dans la question sociale,
présentement et dans un proche avenir. Et aloreromprend a ses aises bien trop
commodément. Alors, on considere cette questiorpleiment comme une question
economique, car elle nous a fait face d’abord dsamsdimension économique, cette
guestion, a partir des exigences de ce méme priaktqui était justement enserré dans
la vie économique a I'époque du capitalisme privélesla technique. Et I'on ne vit pas
tout ce qui se dissimule a la vérité derriere t®UEs conceptions qui se rapportent dans
les théories prolétaires au capital, au travailaex marchandises. Le prolétaire vit
'ensemble du domaine de la vie humaine dans leaifftenéconomique. C’est pourquoi
la question sociale se place pour lui dans uneppetive économique.

Celui qui a I'opportunité de faire sienne une pecspe plus large, devrait voir combien
les trois domaines de la vie, qui nous montreris tdes points essentiels de la question
sociale, sont nettement a distinguer les uns desesalCelui qui a appris a penser, pas
seulementsur le prolétariat — peut-étre n’a-t-il commencé a ggnqu’apres que la
révolution est advenue d’ailleurs... —, celui quigpas, au travers du destin de sa vie,
non pas simplement a penser au-dessus du proléagdde ressentir de la méme facon,
mais a penser et a ressemtir compagnie dee méme prolétariat, celui-la peut regarder
profondément ce qui repose a la base des motemtént que mots de bon aloi circulent
au travers des théories socialistes, ce qui vis éemprofondeurs de ce qu'il y a de mieux
dans le prolétaire. Quels sont donc ces mots dalodr?

Nous avons d’abord le mot-clef de plus-value, sguel jai déja attiré I'attention. Il
suffit simplement d’avoir frequenté de nombreux|@@res, d’homme a homme, pour
avoir constaté combien ce terme de survaleur aorgréc un fort écho dans I'ame du
prolétaire. Et c’est ce coup de foudre-la qui inb@ppas d’ajouter foi aux théories. Celui
qui, comme moi, dans ces années ou des chosesvdscse déroulaient au sein du
mouvement social, a agi ici a Berlin, a I'école fdemation des travailleurs (appelée
ensuite Université librend) fondée pawilhelm Liebknech(3), le vieux Liebknecht,
celui-la en sait un peu plus sur cette questionvanit d’étre indiquée, bien plus a partir
de la pratique de la vie que peut-étre les chedstrBprises et pour préciser — comment
dois-je donc m’exprimer afin de ne pas blesser ?aCdit a bon droit: il y eut des
« profiteurs de guerre » et aprés la guerre desfitqurs de révolution » ; pour moi cela
c’est toujours présenté ainsi : il y eut des «sf@mh gueule de guerre » et apres la guerre
— des « forts en gueule de révolution » ! Mais ae fon comprenait derriere le terme
de plus-value, c’était que I'on disait : « le ptaiée travaille avec efficacité, il réalise tels
ou tels produits. L'entrepreneur, au contraire afgpcoes produits sur le marche, et il
donne au travailleur autant qu’il est nécessairéraailleur pour qu’il puisse subsister,
sinon il ne pourrait plus non plus travailler pdientrepreneur, — le reste c'est la
survaleur. Certes, avec cette plus-value, on seodmabsolument, comme aujourd’hui
par exempléWalter Rathenay4) en parle — je ne veux rien dire sur cet homme tres
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décrié —, mais pour ce qui est de la question Bndiase situe parmi ceux qui se livrent
aux plus grandes meéprises. Il en est absolumesit gure la plus-value, si I'on voulait la
partager, n’apporterait aucune amélioration aux bremmdes grandes masses prolétaires.
Mais au moyen d’opérations comptables, qui par gemoltigent dans I'air autour de
nous, on n'a point prise non plus sur les choses.dGit beaucoup plus saisir cette
survaleur de la maniere correcte, en rapport agesignification sociale. Car la plus-
value, devrait-elle réellement exister aussi pecor&ectement » que le pense, par
exemple, Rathenau ? Non ! Car ensuite il n'y ayfais aucun théatre, plus d’universite,
plus de lycée, rien de tout ce qu'on appelle lacuéurelle, ce qu'on appelle la vie
spirituelle. Car tout cela est effectivement souten grande partie par ce qu’'on appelle
la soi-disant plus-value. C’est pourquoi il ne gapsolument pas de la maniere dont
cette survaleur est mise en ceuvre dans les maiskaret dans la circulation monétaire
en superficie, mais il s'agit que dans ce que kxprime par le terme de plus-value,
s’exprime la totalité du rapport avec la vie despgt des temps modernes avec les larges
masses du peuple ne pouvant pas directement preadra cette vie de I'esprit.

Celui qui a enseigné des années parmi les trawesllet s’est efforcé de leur présenter ce
qui se frayait un passage, directement, a partseduiment humain partagé, ce qui était
dit ’homme a homme, celui-la sait quel genre daatare de formation de I'esprit I'on
doit avoir, qui doit étre généralement humainenpartagée, et la maniere dont cette
formation de 'esprit se distingue de ce qui s&difié et formé progressivement au cours
de ces trois ou quatre derniers siecles sousuénite du capitalisme privé et de I'ordre
economique technologique. Si je peux de nouvedemaersonnellement — le personnel
illustrant ce qui est général —, peut-étre suisredroit d’affirmer : Je savais, lorsque je
parlais devant les prolétaires, lors des cours draladaires, que je m’exprimais alors de
maniere telle que résonnaient des cordes affines des ames; car ces hommes
recevaient un savoir, une connaissance, avec lissgigepouvaient avancer, qu’ils
pouvaient absorber. Mais vinrent aussi ces tempartr desquels le prolétaire dut se
mettre aussi a la mode, et participer a la « faonat — qui dans son esprit avait rapport
au résultat de la culture dominante et dirigeafsters on devait conduire ces prolétaires
dans les musées, on devait leur montrer ce quiepat de la maniére de ressentir des
classes qui ressentaient en bourgeois. Oui, oritsdoes — quand on était honnéte, on
savait cela, mais si on n’était pas honnéte, onmadt toutes sortes de phrases sur la
formation du peuple et autres — : on savait quédela ne proposait aucun pont entre la
culture spirituelle et la formation de I'esprit deslieux dirigeants et gouvernants et ce
gu’étaient I'aspiration spirituelle ardente et lkesbin ardent d’esprit du prolétariat. Car
I'art, la science, la religion, on ne peut les coemgre que s’ils naissent des milieux
humains, avec lesquels on se situe sur le mémartesocial, de sorte qu’avec eux on
partage la méme sensibilité sociale et les sentsnen, mais pas quand une rupture
s’étend rapidement entre ceux qui doivent jouirla@ldormation et ceux qupeuvent
réellement profiter de cette formation. On resgeatars un profond mensonge culturel.
Et aujourd’hui, il ne faut vraiment pas répandree wbscurité complaisante sur ces
choses, au contraire, il faut aujourd’hui clairembkss regarder en pleine lumiere. On
ressentait alors un mensonge culturel profond,cqusistait en ce que I'on mettait en
place toutes sortes d’écoles populaires ou sémmmale formation, et que I'on voulait
dispenser une formation aux gens qui ne pouvait pauvenir par aucun pont. Alors,
ensuite le prolétaire, qui se tenait la d’'un cé&d’dbime, et contemplait au-dela, ce qui
avait été produit en art, en meceurs, en religions@ence par les milieux dirigeants et
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dominants, et ne le comprenait pas, en arrivaittarir méme pour quelque chose — tel
un luxe — seyant seulement a ces milieux dirigeabhtdominants. Alors le prolétariat
voyait I'utilisation, la réalisation de la plus-u&, attendu que I'on exprimait le terme de
survaleur. Ce prolétariat ressentait quelque clieséout différent que ce qu’on disait
dans cette langue du thermometre de la survalesentait : c’est une vie de I'esprit, qui
est engendrée par nos productions, par notre kraslia nous le produisons, mais nous
en sommes exclus !

Ainsi doit voir I'affaire de la plus-value, quanteen’est pas théorique — quand elle est
vivante, et qu'on doit la considérer comment ebe en réalité dans la vie. Alors nous
voyons aussi ce qu’est la question de fond de d¢eride du probleme social : alors nous
voyons la partie spirituelle de la question socidlers nous voyons la fagon dont, dans
le méme temps, survenaient dans ces derniéreséis au quatre cents ans la technique
moderne, la science moderne, et en méme tempgrige fd’économie du capitalisme
privé, une vie spirituelle prenait aussi naissamice, vie spirituelle qui, de plus en plus,
ne devint que ce qui devait vivre dans les amesedehomme qui étaient séparés par un
abime profond des grandes masses prolétaires, lpotmrmation desquelles ils se
préoccupaient d’'une maniére toujours plus insuffisaet de la formation desquelles ils
s’isolaient. C’est pourquoi I'on regarde et 'onrépve, le cceur saignant, la fagcon dont
on se préoccupe, avec de bons sentiments et denlaebvolonté, dans ces milieux
dirigeants et dominants, sur la maniere d’étreefragls avec tous les hommes, de devoir
aimer tous les hommes, sur la maniére de s’entretéensujet de toutes les vertus
chrétiennes, a proximité de la chaleur du poélarnie par ce charbon, qui doit étre
remonté des puits de mines dans lesquels, danérieertemps, on fait travailler au fond
des enfants de 9, 11 ou 13 ans, lesquels littémdem- pour le milieu du dix-neuvieme
siecle il en était littéralement ainsi; par latsuicela s'est amélioré, mais pas a
l'instigation des milieux dirigeants et dominantsiais par les revendications du
prolétariat — devaient descendre dans ces puitst d@dever du Soleil et ne pouvaient
en remonter qu’apres le coucher du Soleil, si lojea ces pauvres enfants ne voyaient
jamais la lumiere du Soleil pendant toute la semain

Aujourd’hui on croit que ces choses sont ditesgrarocation. Non ! Elles doivent étre
dites pour indiquer par cela combien la vie depfasde ces derniers trois ou quatre
siecles était isolée de la vie réelle des hommaes.aQpu parler — de fagon abstraite —
de morale, de vertu, de religion, sans que la vagique et active fit d’'une maniére
quelconque touchée par ces conversations sur tarrit® et 'amour du prochain, le
christianisme et ainsi de suite. C’est donc celasgudresse devant nous comme une
question de fond particuliere du probleme socabljuestion de I'esprit. Nous regardons
la sur la totalité de la sphére de la vie spirleyetn particulier de la vie de I'esprit en
rapport avec les hommes du présent et du prockammraqui se déroule dans le domaine
de I'éducation et de I'enseignemédaj. Voila qu’on en est arrivé, au cours de ces taois
quatre siécles, par la fagcon dont les territoin@scpers se sont constitués en un seul état
administratif national, & ce que la vie spirituglians ses plus importantes composantes
publiques, a été absorbée par I'ordonnancemendjétatEt aujourd’hui on est trés fiers,
du c6té de la science, du c6té de la vie de I'espriout, d’avoir — certainement a bon
droit — arraché a leur appartenance moyenageuaeiedigion et a la théologie, I'entité
administrative de l'instruction et de I'éducatid®n en est vraiment si fiers et on I'a
toujours bien répété : au Moyen-Age il en étaitsaique la vie de lesprit, la vie
scientifique se trouvaient a la traine de la thgielode I'Eglise. Assurément, on ne doit
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pas souhaité en revenir a ces €poques ; nous mengocaucunement revenir en arriere,
nous voulons aller de I'avant. Mais aujourd’huigumuvelle époque est de nouveau la.
Aujourd’hui, on ne peut plus s’enorgueillir en ettt I'attention sur la fagcon dont au
Moyen-age, la vie spirituelle se trouvait & la reque de I'Eglise. Aujourd’hui on doit
attirer l'attention sur quelque chose d’'autre. Brenun exemple qui n’'est pas trés
éloigné de nous, pour illustrer ce que nous avatieea

Un savant tres important, investigateur de la maff), dont je fais grand cas — ces
choses ne sont absolument pas dites dans le bdémécier 'homme — qui était en
méme temps secrétaire de ’Académie des ScienecBsdige, se mit un jour a evoquer
comment se situait cette Académie par rapport éniimistration publique d’Etat.
L’homme dit alors dans un discours bien dispo®s:rhembres de cette Académie de
savants considéraient comme un honneur tout pheticde constituer les troupes
scientifiques coloniales des Hohenzollern. Ce n&sfu’'un exemple parmi, non pas des
centaines, mais des milliers ou plus, que I'on ptciter, qui fait venir aux levres la
question : qui est aujourd’hui & la place ou, es anciennes époques du Moyen-Age, la
vie spirituelle se trouvait a la traine de I'EglBQui traine aujourd’hui derriére lui la vie
spirituelle ? Ce n’était pas si mal qu’autrefo@shjue dans un passé récent, des ordres de
I'Etat comme cela devrait étre vraiment, entra@mivigueur, par lesquels un redoutable
régiment d’instruction publique pourrait se formee, qui prouve suffisamment qu’ainsi
cela apporterait bien la mort de toute culture. &/na devez pas seulement regarder dans
le passé, mais avant tout regarder dans I'avenimoe$ devez vous dire : Le temps est
venu ou la vie de I'esprit, en tant que composantenome de I'organisme social, devra
faire son entrée, ou I'on doit la placer en autstiga.

En parlant ainsi, on rencontre aujourd’hui d’'inngatiles préjugés. On sera méme
carrément considéré comme un homme attardé, quame gpeut pas attirer I'attention
sur la grande bénédiction qui repose a la base '@atisation de I'organisme
d’enseignement et de I'éducati@). Mais le salut qui doit étre recherché, ne seravié
d'abord que si, depuis l'enseignant des degrésplas bas de I'école jusqu’aux
enseignants des grades universitaires les pluséslela totalité de ['organisme
d’enseignement et de formation, et la vie spirlaugui en dépend, seront placées en état
d’auto-gestion — et non pas laissés a la gestiohEdat | Cela fait partie des grandes
liquidations, auxquelles il faut procéder aujourd.h

Le cercle des hommes, qui a d’abord montrer dedavkillance a mon égard, lorsqu'il
s’est agi d’'incorporer I'impulsion dDreigliederung ce cercle est celui, duquel a surgi la
premiére école unitaire réellement li§), & présent aussi installée & Stuttgart. A I'usine
Waldorf-Astoria, doit dans un premier temps étrearen place un école unitaire modéle,
qui doit étre organisée au plan pédagogique etctigiee, sur un corpus de regles qui ne
prend naissance que de rien d’autre que de laéddlde la connaissance vraie de I'étre
humain en devenir. Ce que celui-ci n’est autrereclat septieme et la quinzieme classe, a
quelque classe ou a quelque endroit il se trouvasMn doit d’abord apprendre a la
connaitre cette réalité, si on veut enseigner eqéer 'homme.

Comme je fus celui qui avait a tenir & Stuttgartclmurs de préparatiof7) pour
'ensemble des professeurs qui enseigneront ddtes @eole Waldorf, ainsi fus-je aussi
celui entre les mains duquel parvinrent ces chasesujourd’hui 'on accepte d’'une
maniére qui va de soi. Mais on ne pressent absolumpas ce que cela implique
d’accepter ces choses comme allant de soi ! Canérité, elles ne sont élaborées, ces
choses, que dans ces dernieres décennies. Or, doitsdans une telle occasion —
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puisque les choses, les objets de la pratique deJadoivent étre en méme temps des
objets d’expérience de la vie — d’indiquer que eceoq dit, on ne le dit pas avec
I'insouciance d’'une vie de jeune homme, mais aurage, on n’'ose entreprendre de
I'exprimer que lorsque, comme moi, on a presquesaelsa sixieme décennie de vie.
Alors on se rappelle, combien les programmes éta@core succincts autrefois et
combien ce qui doit étre objet d’enseignementt @éamnplacé par des conférences, par
des livres et expériences de ceux qui se tenaiant dine relation vivante avec
I'éducation, et qui puisaient a I'esprit. Mais awjd’hui, on n’a plus aucun programme
succinct — aujourd’hui on a des manuels épais, emmgiels ne se trouve plus seulement
ce que lI'on doit expliquer a telle ou telle autrenée scolaire, mais dans lesquels on
décrit commentles choses doivent étre traitées. Ce qui devra# Eobjet d'un
enseignement libre, cela doit devenir et est déjenu, la « feuille officielle ». Tant
gu’on n‘aura pas un sentiment net, suffisant, dgumecela recele d’antisocial, on ne sera
pas mar pour collaborer a un assainissement réell€éhumanité. C’est pourquoi le
premier point fondamental de la question social&r@@ve dans le rétablissement de la
vie libre de l'esprit, indépendante de I'Etat. G'da premiére a ériger des trois
composantes autonomes configurant un organismelstiglement articulé. Quand
aujourd’hui on prend fait et cause pour ces chogaand on attire I'attention sur le
bienfait qui résulterait du fait qu’a I'avenir persie d’autre, au sein de la composante
spirituelle de l'organisme sociale, ne l'adminisireque ceux qui prendront une part
active dans cette vie spirituelle, alors pour ceegtide I'enseignement, on se trouve tres
peu en affinité avec I'enseignement qui est dorarésd Etat unitaire actuel. Toute la vie
se trouvera comme dans une républiqgue modele. @Ghaewsera plus formé selon les
exigences d’'un décret, d’'un ordonnance, mais esaptiia I'esprit, ce qui est profitable a
I'enseignement et a I'éducation. On n’aura pluspsément a se demander ce que sont les
qualités requises de I'homme pour le socialismesdsa treizieme ou dix-septieme
anneées, mais bien : qu’est-ce qui repose danstiessde I'étre humain, se fondant sur
elle-méme, afin qu’elle pat tendre, a partir de 8tme en devenir, a conserver libres ces
forces a partir de la profondeur de son étre, nas gelles qui y sommeillent en tant
gu’'étres séducteurs ou briseurs de volonté, contmee tant de gens aujourd’hui, mais
qui s’y trouvent pour qu’il fasse marir son destimqu’il puisse collaborer aux taches qui
sont les siennes dans la vie. Cela renvoie au premembre duDreigliederungde
I'organisme sociale.

Quand on exprime ces idées, on doit a la veritemdenter d'une question, d’'une
objection telle que celle que jai vécue dans uille de I'Allemagne du Sud. A l'issue
d’'une conférence, un professeur d’'université mergeia, dans une discussion, a peu prés
la chose suivante : nous les Allemands, a I'avenirs serons un peuple pauvre. Vous
voulez rendre autonome la vie de l'esprit. Le peuphuvre ne pourra pas se payer la
libre de I'esprit, car il N"aura pas d'argent. Oeveca donc puiser aux caisses de I'Etat, on
devra encore subventionner I'enseignement pubiarér des impots, et comment sera-t-
il encore autonome, cet enseignement, puisqu'italgvavoir un droit de regard de I'Etat
sur lui, car il sera toujours financé par lui ? enje pus répondre que cela me semblait
trés étrange, que le professeur criit que ce queptend des caisses de I'Etat & partir de
'imp6t, y pousse d’'une maniere quelconque, et gg@ ne sera pas non plus percu a
I'avenir sur le « pauvre peuple ». Cependant, algun rencontre le plus souvent c’est
I'absence d’idée dans tous les domaines. Doit@ipmsé a cela un penser réel, pratique,
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gui examine les faits de la vie. Un tel penser moaussi produire les programmes de vie
pratiques qui sont a réaliser.

Et de la méme facon que la vie de I'esprit, 'egeement et I'éducation, doivent devenir
autonomes, ainsi que d’'un autre coté la vie écogomill est trés remarquable de voir
comment dans les temps récents deux exigencesemontées des profondeurs de la
nature humaine : celles vers la démocratie etleesscialisme. Or tous deux, démocratie
et socialisme, se contredisent réciproquement. Alancatastrophe de la Guerre
mondiale, on a soudé ensemble ces deux impulsiomsaclictoires et méme fondé un
parti qui porte ces deux noms, la Démocratie sedi&dzialdemokratie Or c’est comme
d’avoir du fer et du bois et de dire que c’est a pe2s pareil. Tout deux, socialisme et
démocratie, se contredisent ; pourtant tous deokdm® justes et honnétes exigences des
temps modernes. Mais a présent, la catastropha @uérre mondiale est passée sur
nous, elle a produit ses résultats et maintenanos nayons la facon dont apparait
I'exigence sociale et elle ne veut rien savoir dharlement démocratique. La maniére
dont I'exigence sociale surgit de nouveau théomugr, sans avoir aucun pressentiment
de la maniere dont les faits sont en veérité, parsiegans d’'un genre tout a fait abstrait
comme « conquéte du pouvoir politique », « diceu prolétariat » et autres du méme
genre, cela provient a la vérité des profondeutsal’sensibilité socialiste, mais cela
prouve qu’on en est arrivé a présent a ce que esetisibilité socialiste contredise la
sensibilité démocratique. L'avenir, qui doit tenompte des réalités de la vie et pas des
slogans, devra les reconnaitre, en percevant comuaian cbté, le sentiment socialiste a
raison quand il ressent, pour ainsi dire, un pdwstilité de la part de la « démocratie »,
et de lautre, le sentiment démocratique a raisaand il redoute la chose la plus
épouvantable, dans ces paroles socialistes ddatudie du prolétariat ».

Comment se situent les faits concrets en vérité dandomaine ? Il nous suffit alors de
considérer justement la vie économique en relat@t la vie étatique, de la méme fagon
que nous venons de considérer la vie de 'espriekation avec la vie de I'Etat. Ce fut de
nouveau le préjugé des hommes des temps modernes, particulier de ceux qui
croyaient penser vraiment en progressistes, deepen® I'Etat devait de plus en plus
devenir un gérant. Poste, télégraphe, chemins rdet fainsi de suite, furent remis a la
gestion de I'Etat et bientdt on voulut étendre seesse la gestion de I'Etat a d’autres
domaines économiques. C’est une tendance ampléolealg que je mentionne ici a
présent en quelques mots, et malheureusement -e gaecje suis réduit ici a développer
ces choses dans une breve conférence — je semiedposé au danger que ce que qui
est ainsi exposé en paroles trés concrétes, etgoentr Etre étayées par d’'innombrables
exemples tirés de lhistoire récente, flt conttefan dilettantisme. Mais ce n’est
absolument pas le cas. Mais ce qui ressemblepaéjugée des plus progressistes, cela le
devient carrément, quand on prend d’abord le deni&l au sérieux, en le montrant sous
son vrai visage. Et il se montrera sous sa vramdajuand, en outre, une parole est prise
au seérieux, une parole qu'a prononcée dans sesntastes plus lumineukriedrich
Engelsdans son écrif8), « L'évolution du Socialisme, de l'utopie a la esute ». I
déclara & peu prés : si I'on domine du regardeadei I'Etat, comme elle s’est développée
dans le temps présent, on découvre qu’elle englaloeninistration des secteurs de
production, la direction de la circulation des nhamdises. Mais en administrant, I'Etat a
dans le méme temps imposé son gouvernement aux éenhfournit les lois, selon
lesquelles ont a se comporter — soit dans leuisrec€conomiques soit a I'extérieur de
celles-ci — ces hommes qui se trouvent dans laégenomique. La méme instance
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régissait — et donnait les lois pour le comporteht®s hommes qui se trouvent dans la
vie économique. Cela doit changer a I'avenir.

Cela, Engels I'a tout a fait correctement recorfliavenir sur le terrain, sur lequel on
administre, on ne gérera plus les hommes, penagil& ; mais sur ce terrain, on pourra
gérer ce gu’'est la production et on ne pourra pldgriger que la circulation des biens.
C’était une vision correcte des choses — mais emeie verité, ou méme de fait un quart
de vérité seulement. Car lorsque ce qui est réalidéis sur ce domaine économique qui
coincidait avec la vie de I'Etat, est retiré a kstipn administrative et a la direction
administrative, cela doit recevoir sa propre plaeeet a vrai dire non pas une place, a
partir de laquelle les hommes sont gérés de mao@ralisatrice, mais une place ou ils
se gouvernent eux-mémes en démocratie.

Cela veut dire: les deux impulsions, démocraties@tialisme indiquent que deux
domaines sépares I'un de I'autre doivent encorgistee dans I'ensemble de I'organisme
social, outre le membre spirituel autonome de Boigme social, pour préciser ce qui
reste de l'ancien Etat. C'est celui de 'administia de I'économie et celui du droit
public ou bien, avec d’autres mots, de tout cegsioi tout homme est apte a exercer son
jugement, quand il est devenu majeur. Car qu’'esitgerepose dans I'exigence de la
démocratie ? Il y repose le fait que 'humanitéerde veut devenir historiquement
mature et, conformément a cela, sur le libre terdai I'Etat, sur le libre terrain du droit,
gouverner ce en quoi tous les hommes sont égatx emt, sur quoi chacun peut décider
indirectement ou directement — indirectement pgprésentation, directement par
référendum quelconque — tout homme devenu majgai,&tout autre homme devenu
majeur. Nous devons donc avoir a l'avenir un terjaridigue autonome, qui sera la
continuation de I'ancien Etat de droit et de pouvet qui deviendra alors seulement
l'authentique Etat de droit. Jamais ne naitra uhentique Etat de droit autrement qu’en
lui seules ces affaires seront régies par desdordesquelles tout homme majeur est apte
a exercer son jugement ; et a ces affaires appadenouveau quelque chose sur quoi le
prolétariat a beaucoup parlé, ce pourquoi on degrendre ces termes comme le
thermométre social. Car de nouveau ici une parel&atl Marx a rencontré un écho
profond dans I'ame du prolétariat : il y a pas éseence digne de I'étre humain quand le
travailleur sur le marché du travail doit vendre femce de travail comme une
marchandis€9). Car de la méme facon qu’on paye une marchanolispaye également
la force de travail comme si elle avait la mémenalde marchandise, par un salaire, par
le prix pour la marchandise « force de travail ».

C’était la une parole, qui n’est pas aussi sigatfi® dans I'évolution de 'humanité
récente par son contenu concret, que par le cofipudiee par lequel elle a fait son entrée
dans le prolétariat, ce coup de foudre dont lesemil dirigeants ne se font a la vérité
aucune idée. Et en quoi 'ensemble en est-il tocB& cela provient le fait que dans le
circuit économique, a savoir dans la productionnmg@chandises et de biens, dans la
circulation et la consommation des biens, qui néapennent qu'a la circulation
economique, la régulation du travail se trouve agerde maniére chaotique et non pas
organique, selon la mesure, le temps le caraaére,du travail. Et on n’introduira rien
de sain dans ce domaine tant que I'on n‘aura pé&ra ce circuit économique le
caractere, la mesure et le temps du travail hunopia,ce soit du travail spirituel ou du
travail physique. Car la régulation de la force tdavail n'appartient pas a la vie
économique, dans laquelle celui qui est le plus@coquement puissant, a justement le
pouvoir d’opprimer de la sorte le travail de I'écomquement faible. La régulation du
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travail dhomme a homme, ce qu’'un homme travaibb@rpes autres, cela appartient, et
est réglementé, au terrain du droit, la ou tout im@mmajeur se trouve placé a égalité
avec tout autre homme majeur. Combien ai-je a iftavgour les autres, la-dessus ne
doivent pas en décider des hypotheéses économiaés purement et uniqguement ce qui
relévera du futur Etat de droit vers lequel doiléer I'état de pouvoir actuel.

La aussi on rencontre de nouveau un paquet deg@gssjattendu que I'on exprime des
choses semblables. C’est juste aujourd’hui, quasddens disent: tant que l'ordre
economique est donné par les circonstances du endilile, il ira de soi que le travail
dépendra de la production, et de la maniere denhiErchandises sont payées. Mais celui
qui pense que I'on doit en rester la, celui-la o# pas qu’au plan historique montent de
tout autres exigences. Dans 'avenir on devra se:diombien cela serait stupide si des
hommes qui avaient a gérer un secteur d’explonagm® réunissaient et prenaient le livre
du compte d’exploitation de I'année 1918 et disaiemous avons produit tant et tant,
alors cette année nous devons viser a produir@ta@a, on est a présent en septembre,
nous avons donc besoin, pour atteindre cet objextfore de tant et tant de journées de
pluie et tant et tant de journées de soleil etiaiasuite. — On ne peut rien imposer aux
conditions naturelles afin qu’elles dussent se @onér aux prix, mais l'inverse, les prix
doivent dépendre des conditions de la nature. B&abé, la vie économique est limitée
par les conditions naturelles, de I'autre elletlgar I'Etat de droit, l1a ol le travail doit
étre réglementé. C’est a partir de fondements pemémiémocratiques que sera fixée la
durée du travail que ’'homme aura a assurer, esdps prix se détermineront — a savoir
selon les conditions naturelles, de la méme facae gont déterminés les prix
aujourd’hui en agriculture par les conditions nelles. Il ne s’agit pas que I'on pense a
'amélioration de petites institutions ; il s’agifjue I'on repense a fond et que l'on
réapprenne a fond. Ce n’est que sur le terrain aomantaire autonome et démocratique,
la ou ’lhomme majeur se situe comme I'égal de fadtomme majeur, que I'on peut
juger de la force du travail et quand 'lhomme, ant tqgu’homme libre, apporte dans la
vie économique autonome ce travail, ou I'on n’étgidus de contrats de travail, mais ou
'on décide des contrats sur la production, ce tnggsalors que s’écartera ce qui
engendre aujourd’hui depuis la vie économique dellite et I'agitation. Cela doit étre
examiné a fond.

Dans la brieveté du temps qui m’est imparti icing peux qu’esquisser ces choses. Je
tiendrais bien volontiers un cycle de conférenoeais cette fois cela ne va plus. Je dois
encore attirer I'attention sur la maniere dont safigure le troisieme membre, en tant
gue vie économique, dans I'organisme social, etsomment il doit le faire a I'avenir.
Dans cette vie de I'économie, il ne peut plus yiewwmme jusqu’a présent, de gestion
de capital, de gestion fonciére et de gestion dggens de production — cela est du reste
de la gestion de capital —, et de gestion du thavais il doit purement et simplement y
avoir gestion de la production de marchandise$a deculation de marchandises et de la
consommation de marchandises. Et la cellule oriigin@our ainsi dire, de cette vie
economique, a savoir la formation du prix, qui neit &&tre fondée que sur une
compétence concrete et une habileté de spécialistesment cela devra-t-il
s’accomplir ? Pas par le hasard du soi-disant néalibhe, tel que c’était le cas jusqu’a
présent dans les économies nationale et mondisilesi doit-il se réaliser que sur le
terrain d’associations participatives spécialisggennent naissance entre secteurs de
production et secteurs associatifs-coopératifs @asa@mmation, des accords de
compétence, a la fois concrets et spécialisés’'#$ goient réalisés d’'une maniere plus
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organique et rationnelle que ce qui se produiteigtment mais, dans un état de crise
latente qui résulte du hasard du marché. A l'ayesiita fixation de la forme et de la
maniére d’engager I'énergie du travail humain torabas la responsabilité de I'Etat de
droit, on devra étre productif au sein de la viengmnique approximativement d’'une
maniere telle que I'étre humain pour tout ce gaitomplit en travaillant, recoive autant
de valeurs d’échange qui lui sont nécessaires pouwrrir ses besoins, jusqua la
nouvelle production d’'un méme produit.

Bien que ce quon vient de dire sera exprimé gewssient, en dilettante et
superficiellement par I'exemple qui suit, la clardtion, qu’il permettra néanmoins
d’obtenir, suffira pour aujourd’hui : si je produisie paire de bottes, je dois étre en
situation, au moyen de la valeur fixée en accordusiude pouvoir échanger autant de
biens que j'utilise pour satisfaire mes besoing|jiés ce j'ai a produire de nouveau une
paire de bottes. Et des institutions devront exigté, au sein de la société, auront a
régler les besoins pour les veuves, les orphelass,invalides et les malades, pour
I'éducation et autres. Qu'une telle régulation @defdrmation du prix, ce qui sera
purement et uniquement la cause d’'une socialis@&oammomique, puisse avoir lieu, cela
dépendra de la formation de corps associatifsgyaatifs — qu’ils soient élus ou
désignés a partir d’associations du secteur deuptimeh en lien avec les associations de
consommateurs, (cela reste ouvadt) — qui sont appelés, dans la réalité vivante de la
vie a négocier les prix justes.

Cela ne peut survenir que si la totalité de laddenomique — a vrai dire non pas sous la
forme d’un plan économique a la MoellendddD), mais dans une forme vivante — est
ordonnée d’une maniere telle que I'on veille, pgeraple au point suivant : disons que
tout article a tendance a devenir trop cher. Qtcestiue cela signifie ? Cela veut dire
gu’on en produit trop peu ; des travailleurs dotveonc étre contractualisés au sein des
secteurs de productions qui peuvent produire urartgtle. Qu’'au contraire un article
devienne trop bon marché, alors il faut ralents Usines qui le produisent et faire en
sorte que les travailleurs qui s’y emploient soieadlirigés par contrats ou autres
réglementations vers d’autres secteurs. Quand prinex ces choses de cette fagon, les
gens considerent cela aujourd’hui comme tres defidais celui qui laisse cela de coté
parce que c’est compligué, ou pour en rester aetigep améliorations des conditions
sociales, celui-la devrait aussi savoir gu’il erstega bien aussi aux circonstances
actuelles.

Cela vous montre la maniere dont au travers d'@ssmes qui se sont formées purement
a partir des énergies économiques, cette vie édognendoit se retrouver ramenée a elle-
méme. La maniére dont la vie économique sur lagumljourd’hui I'Etat a étendu ses
ailes (c) ne doit en fait étre gérée qu’'a partir de ses @®porces et certes, de maniere
telle que cette gestion préserve l'initiative dedividus le plus possible. Cela ne peut se
faire que par une gestion planifiée, et pas panstiution d’'une exploitation
communautaire des moyens de production, mais seukeet uniguement au moyen
d’associations participatives de libres secteurpraeuction et par des arrangements de
ces associations participatives avec les assogsatioopératives des consommateurs.
C’est I'épouvantable erreur que de voir pousseextreme cette étatisation, qui a été
meneée jusqu’a présent par les milieux dirigeamgfoetvernant, au point que sur la totalité
de la vie de I'Etat, en se servant des cadres ttie iie de I'Etat, des associations doivent
s’étendre par lesquelles serait enterrée touteiorlanutuelle d’'une telle planification
avec les forces économiques extérieures ; pareaatitelles associations participatives,

56



au sens dwDreigliederung partent justement du principe de laisser la lierepleine
initiative aux acteurs de I'économie, de maintenivert ce qui lie un corps économique
fermé aux corps économiques qui lui sont extérieurs

A la vérité, maintes choses sont vraiment & rezoirement, par exemple quelque chose
pour quoi je ne peux indiquer gu'une comparaison. théorie socialiste exige la
suppression de la propriété privée, comme on diiotd+ le dire en paroles franches, avec
lesquelles un expert ne peut rien comprendre —e étashsfert du droit privé vers un droit
communautaire. Mais cela ne signifie absolumemt. ri&e que cela peut vouloir dire, je
peux vous le dire de la maniere suivante sous fadiimeages. Aujourd’hui, a titre
d’exemple, les hommes sont trés fiers de leuropbphes. Mais pour un domaine que
les hommes pensent passablement justifié, du nanissitot qu’il s’agit d’'une production
spirituelle ; alors que sur le domaine matérielhel sont pas amenés a parler de facon
aussi saine. Car comment pense-t-on sur la prégnitgllectuelle ? On pense de maniére
gue pour ce qui est d’acquérir spirituellement iampil faut d’abord exister. On ne peut
pas bien dire : ce que je produis comme proprigiétiselle, cela doit étre produit par
I'’économie générale ou bien par la gestion commiamau On doit déja laisser cela a
I'individu. Car cela s’effectuera au mieux qu’eedtindividu avec ses capacités et ses
talents, et pas quand il en est isolé ou empéclaés bh pense encore socialement que
I'héritage d’'un bien spirituel, ne lui appartieniup trente ans apreés la mort de son
créateur — le délai pourrait étre encore bien raatie— mais est désormais accessible a
la communauté. Cela, on pense ¢a va de soi, paraejgurd’hui, ce que les hommes
ressentent spirituellement n’'est pas apprécié coomedque chose de particulier. Mais
les gens ne font aucune tentative de souscriréaaacssi quand on parle maintenant de
propriété privée et que I'on dit que la propriét&ge physique devrait étre traitée de la
méme facon, a savoir qu’elle ne soit aussi longemn possession privée qu’aussi
longtemps qu’on dispose d'un gestionnaire aux e@i#s capacités de gestion, mais
gu’ensuite elle ddt revenir — non pas a cette comauté qui n'a pas de sens et qui
produirait les corruptions et autres choses towsiagpouvantables, mais aux mains
d’autres gestionnaires ayant de nouveau de maeilleapacités pour la gérer et qui
placeraient la chose au service de la communauté.

La ou I'on pense sans prévention, on voit déjaetles choses. Nous avons entrepris de
fonder une Université des sciences de 'espritGaatheanum, a Dornach pres de Bale.
Nous [l'appelons « Goetheanum » depuis le moment leu monde devient

« woodrowillsonnien », et qu’il devient indispenkalgue I'Allemand montre qu'l
proposera fierement une vie spirituelle devant lebg terrestre tout entier. Un
Goetheanum, a I'étranger comme le représentara aelspirituelle allemande — cela
autrement que fait le chauvinisme ! Mais c’est @auinose que je veux mettre en relief.
Elle a été construite cette Université de sciemiatigelle et elle est a présent gérée par
ces hommes qui ont les capacités de l'animer. A appartiendra-t-elle, quand ces
hommes actuels ne seront plus parmi les vivante™E passera en héritage a personne,
mais elle passera a ceux qui, au mieux, pourronvirsie bien de I'humanité. Elle
n'appartient a vrai dire a personne.

Si I'on concoit socialement la gestion, alors sudgja ce genre de choses qui doit naitre
pour que naisse a l'avenir quelque chose de sairmd suis plus étendu dans mes
développements sur la circulation de la propriétéép dans mon ouvrage « Le point
essentiel de la question sociale », ou j'ai montgment I'organisme social doit étre
configuré dans l'autonomie de ses trois composaagessant en tant que telles : dans
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I'organisation spirituelle avec I'autonomie de gasta partir des fondements d’une libre
vie de l'esprit, dans I'organisation politico-juiggie de gestion démocratique, placée sur
la cellule primordiale d’une individualité humaingjeure dans ses décisions, et une vie
économique, qui doit simplement étre placée sousjupement des personnes
compétentes et spécialisées, de leurs organisafpogessionnelles et de leurs
associations participatives.

Cela semble si nouveau que depuis que je déferslshmses en Allemagne, I'on me
soumit un jour I'objection suivante : tu divisesndol’Etat, qui doit étre une unité, en
trois parties. — Je ne pus que rétorquer que peorim si je divise la haridelle en trois
ou quatre parties, si jaffirme qu'elle doit cortement se tenir sur ses membres
antérieurs et postérieurs de toute maniére. Oudsene que quelqu’un affirmera qu’'une
monture n’est qu’'une unité quand elle se tientusumembre ? On n’affirmera aussi peu
que la vie sociale, si elle doit étre une unitérdeconfluer en une unité abstraite. On ne
doit plus se laisser hypnotiser a I'avenir pardtfinitaire abstrait ; on devra savoir qu'il
doit étre triplement réorganisé en trois composaste lesquelles il pourra se rétablir :
dans un domaine spirituel libre en autogestion,sdame organisation du droit dotée
d’'une Iégislation démocratique, dans une orgamisaconomique dont la gestion repose
purement dans les organisations professionnellassetciatives compétentes.

La moitié des idées grossiéres furent exprimées phis d’'un siecle en Europe dans ces
paroles qui retentirent en autant de demi-véritéberté, Egalité, Fraternité, trois idéaux
qui peuvent vraiment étre assez profondément issdens les coeurs et les ames des
hommes. Mais ils n’étaient certainement pas ni 8biissensés ces hommes qui, au cours
du dix-neuvieme siecle, ont expliqué que ces tidéaux a la vérité se contredisaient :
que la liberté ne peut pas exister la ou il dodavpir I'égalité absolue. Ces objections
étaient justes, mais uniquement pour la raisonligg’ent paru a une époque ou l'on était
encore hypnotisé par le soi-disant Etat unitairandl'instant ol I'on ne sera plus
hypnotisé par lui, ou I'on concevra la nécessaireigliederungde I'organisme social,
on parlera autrement.

Permettez que je récapitule dans une comparaisgne@aurais expose bien volontiers
encore plus longtemps. Je n'ai pu qu’indiquer éspnter par quelques traits, de maniere
schématique, ce que je voulais dire ; je sais gy simplement indiquer ce qui ne
peut étre démélé et examiné qu’a la suite d'un s&gus détaillé. Mais pour conclure,
je souhaiterais attirer I'attention sur la mani@ent I'Etat unitaire faisait face aux
hommes en les hypnotisant et la maniére dont ceustdaient laisser cet Etat unitaire
étre dominé par les trois grands idéaux de Libdfigalité et Fraternité. On devra
apprendre qu’il faudra qu’il en aille autrement.téellement les hommes sont habitués a
considérer cet Etat unitaire a I'instar d'un diBans leur relation, leur comportement est
déja exactement celui de Faust vis-a-vis de Maigyarne jeunette de seize ans. On
ressent alors des choses qui font I'effet des gneaients que Faust délivre a la jeune
Marguerite, qui sont en effet adaptés a la jeurddtseize ans qu’est Marguerite, et qui
sont habituellement considérés par les philosoptm®me des choses hautement
philosophiques. C’est alors que Faust dédqatg « Celui qui englobe tout, celui qui
administre tout, n’englobe-t-il pas et ne pourvbfias a toi, a moi et a lui-méme ? » Il en
est presque ainsi vis-a-vis de I'Etat unitaire, ¢eehommes sont aussi hypnotisés par
cette image d’un dieu unitaire et ils ne peuverst yair la maniére dont cette formation
unitaire doit étre triplement reconfigurée pous#dut des hommes de l'avenir. Et maint
chef d’entreprise se mettra absolument volontigparder a ses ouvriers a la maniére du
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Faust s’adressant a Marguerite, en leur disarnt'Etat, celui qui englobe tout, celui qui
administre tout, n’englobe-t-il pas et ne pourvbfias a toi, a moi et a lui-méme ? — Il
devrait ensuite tres rapidement porter la main diega bouche pour ne pas prononcer
trop fort le « moi-méme » !

La nécessité duDreigliederung de l'organisme social doit étre comprise, tout
particulierement aussi dans les milieux prolétaif@s ne la comprendra que lorsqu’on
saura : laDreigliederungest nécessaire. Car a I'avenir I'appel a ces léaliberté,
Egalité, Fraternité » ne doit carrément plus emeresux contradictions que renferment
réciproquement ces idéaux, mais devra régner &rliavl. la Liberté dans la vie
autonome de l'esprit, alors la Liberté sera juséfij2. I'égalité entre tout homme devenu
majeur dans un Etat démocratiqueSela fraternité dans une vie économique qui assure
leur subsistance a tous les hommes. Dans l'ingianton appliquera ainsi ces trois
idéaux a un organisme triplement configuré, allsrae viendront plus se contredire.
Puisse venir le temps, ou I'on pourra caractétesgichoses de la maniére suivante: nous
regardons avec douleurs, en Europe, ce qui estsurpar le Traité de Versailles. Nous
ne le considérons d'abord comme le point de dégartbeaucoup de malheurs, de
désolations et de souffrances qui se trouvent aardenous. Puisse cela s’accomplir de
maniére a ce que I'on puisse dire : tout ce qusrest extérieur, on peut nous le prendre,
car on peut toujours prendre ce qui est extérienr lrommes. Mais sommes-nous en
situation d’en remonter aux années ou nNous avorsavdaé notre passe, au
Goetheanisme de cette époque du tournant des digrhe et dix-neuvieme siecles,
alors que Lessing, Herder, Schiller, Goethe ettdesuagissaient pour un autre ressort —
sommes-nous en mesure d’aller puiser en arrieres datre détresse et a partir de notre
intériorité profonde, aux biens de la grande Eurdpeentre, alors dans la détresse du
temps retentira a partir de cette Europe du Centams la demi-vérité des idéaux
« Liberté, Egalité, Fraternité », l'autre demi-térj peut-étre dans la dépendance
extérieure — mais dans la liberté intérieure etdpendance pourraient ensuite retentir
dans le monde depuis I'Europe du centre ces mots :

Liberté dans la vie de I'esprit,

Egalité pour la vie juridiqgue démocratique des h@sm

Fraternité pour la vie économique !

Dans ces paroles, on peut récapituler tout ce Bua'star d’'un signum I'on doit dire,
ressentir et penser aujourd’hui, au sens d’'unesvagpréhension de la question sociale
dans sa totalité. Puissent vraiment de nombreuwniessaisir et concevoir ceci ; alors ce
qui n'est justement qu’'une question aujourd’huiuma entrer dans sa réalisation
pratigue demain !

Notes :

(1) « une série de conférences a Vienne », voir a ce sujet la note 11 1
(2) « ministre des affaires extérieures », voir & ce sujet la note la note 12 1
(3) « Wilhelm Liebknecht », voir la note 7, 1°® conf.

(4) « Walter Rathenau », 1867-1922 (assassiné par un extrémiste de droite), dirigeant économique, en
1922 Ministre des Affaires étrangéres. « La nouvelle économie », Berlin 1918 ; « la nouvelle société »,
Berlin 1919 ; « Aprés le déluge. « Sempiternelle socialisation . Un mot sur la plus-value », Berlin 1919.

(5) « trés important, investigateur de la nature », voir a ce sujet la note 3, 1°® conf.

(6) « la premiére école unitaire réellement libre », le 7 septembre 1919 fut ouverte a Stuttgart la premiere
école Waldorf. Sa fondation par Rudolf Steiner réussit a l'initiative du Dr. h.c. Emile Moltk, 1876-1936,
Directeur général de la fabrique de cigarette Waldorf-Astoria a Stuttgart.

(7) « le cours de préparation », « Connaissances générales anthropologiques en tant que fondement de
la pédagogie, GA 293, « Méthode et didactique en art de I'éducation », GA 294, « Art de I'éducation,
discussions en séminaires et conférences sur le plan scolaire », GA 295.
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' conf.
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(8) « Friedrich Engels dans son écrit » : L'évolution du socialisme depuis l'utopie a la science, 6
édition, Berlin 1919, P ;47 et suiv..

(9) « sa force de travail comme une marchandise », voir Marx, « Le Capital », vol.l, deuxiéme section,
chapitre 4, 3 : Achat et vente de la force de travail.

(10) « pas sous la forme d'un plan économique a la Moellendorff », Richard von Moellendorff (1881-
1937), professeur a I'école polytechnique de Hanovre, 1919 sous-secrétaire d’Etat au Ministére de
I'’économie du Reich, développa un plan d’'une économie communautaire, qui fut cependant refusé par
I’Assemblée nationale.

(11) « C’est alors que Faust déclare » : Faust |, 3438 et suiv ..

Notes du traducteur

(a) Ce gu’on appelait autrefois « l'instruction publique » en France, mais la langue de bois est passée par
la... C'est la aussi une idée napoléonienne par excellence : Napoléon voulait disposer en effet d'un
« COrps enseignants » pour pouvoir, par son intermédiaire, agir sur les esprits. Cette situation s’est
prolongée jusqu’a 1968, ou fut définitivement discréditée toute tentative de ce genre.

(b) Un exemple récent : Claude Allegre, ex-ministre de « I'éducation nationale », fut « vidé » de son poste
ministériel, entre autres, pour avoir osé dire qu'il souhaitait « dégraisser le mammouth » en visant ainsi
I'éléphantesque Ministére de 'Education nationale, toujours en place et plus inamovible que jamais.

(c) L’Etat allemand avait alors comme symbole l'aigle, aux ailes effectivement largement ouvertes.
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Science spirituelle, liberté de penser et forces @ales
Stuttgart, 19 décembre 1919

Un cauchemar peut envahir I'ame de celui qui casida vie culturelle actuelle de
’humanité, quelque chose comme une oppressiontourment du cceur, quand on
remarque combien il y encore relativement peu dimes qui veulent voir les choses
d’'un regard non-prévenu, prendre en compte lagtast pour ce qui concerne les secteurs
les plus importants de notre vie culturelle, noosisntrouvons sur une voie qui nous
conduit rapidement a l'abime. Cette voie rapidej gaus mene a l'abime, est
effectivement devenue suffisamment perceptible rawets des événements de ces
dernieres années, par tout ce qui a fait irrupionles hommes. Mais aujourd’hui, on
rencontre fréquemment des gens qui se livrent engaette réflexion : sans faire ce qui
doit étre fait, on en resterait, pour le moinsgeadegré-ci de chaos, jusqu’a ce que nous
ayons assez progresseé et alors, on pourrait centohel travailler a partir de ce qui est
précisément déja existant ; il s’ensuivrait déjireaghose. Sans cesse, jai d0 parler a
'encontre de ces sentiments de I'époque, au coerbBannée, en indiquant combien il
était nécessaire, par un retournement de nos reancapprendre et de penser, de
découvrir une disposition a penser a partir deddarents les plus profonds de notre vie
spirituelle et culturelle, en vue d’'une refonte gbéte de nos conditions publiques, de
notre vie publique. Et méme s’il y a encore untpsdimbre d’hommes qui sont devenus
attentifs a cela, comme tous les signes I'exprimgams une telle intervention énergique,
la voie descendante devra étre continuée de plugusn si bien que I'on ne rencontre
aussi chez ces quelgues hommes gu’une mince coam®ién pour ce qui est nécessaire
a partir d'un effort de métamorphose de [I'espritmiain, pour conduire a un
assainissement, a une guérison de maintes malagliesse sont déclarées sur cette
dégringolade sociale.

lls sont trois les phénomeénes, a partir desquetdqge chose dimportant pour la
compréhension de notre époque peut nous appoiteimihation de ce qu’il est
nécessaire de faire en elle. Le premier, je voadiqualifier comme un manque
principal de notre époque. Depuis des décennies)'gn donne des conférences sur la
science spirituelle, on s’efforce d'attirer I'attern sur ce manque principal et sur ce qui
résulte de ce manque principal, a savoir une cesaace insuffisante, et une insuffisante
percée a jour de la vie de l'esprit elle-méme, pleudéveloppement de 'humanité
actuelle et dans son proche futur. Le second phénejqui parle fort et net a partir des
faits concrets du présent, je voudrais le nommegegexe principale. Et cette exigence
principale résonne depuis plus d’'un siécle dansaiebreux coeurs, depuis ce temps ou
Schiller dans son « Don Carlos(%) proclamait ces paroles : « Donnez la liberté des
idées ! » Celui qui regarde plus profondément darsocial et dans la vie spirituelle de
notre temps, pourra retrouver derriere beaucoupedgui est consciemment formulé par
les gens, sous la forme de telle ou telle exigesootale, a la vérité une exigence qui se
dissimule en vue d’'une activité libre du penser aimnde la nature humaine la plus
intérieure. C'est en s’en plaignant que de nombrboxmmes se trouvent sous la
contrainte d’'une vie du penser qui leur vient, sdinstitutions existantes depuis
longtemps, soit provenant des nouvelles circonstnéconomiques. Il se trouvent
entravés dans leur libre déploiement spirituel,t Smar les confessions existant
officiellement soit par la contrainte de la vie domique. Ce qui vit en vérité dans les
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ames, reste pour une bonne part inconscient ; eeaiglii monte a la conscience en arrive
a prendre une expression telle qu’on ne peut eng’ien satisfaire ; car quelque chose
s'impose, méme si les hommes ne veulent pas leessarf ouvertement et librement : je
dois mener une existence humaine plus digne. Bt naissent les programmes les plus
variés, qui contiennent de tres belles choses, maisne sont pas suffisants pour
atteindre le fondement de I'ame, pour voir ce quwitya proprement parler. Si I'on
recherche ce qui y vit: c’est la nostalgie de lasplibre participation de I'essence
humaine la plus profonde avec ce que l'on pourrattapituler dans l'expression
d’exigence de I'époque a la liberté des idées.dita seulement besoin de prononcer les
mots de « forces sociales » — pour ressentir lagramlont il nous est signalé ainsi que
les circonstances spirituelles modernes, les catemmes juridiqgues et politiques
modernes, les circonstances économiques moderoes,amt apporté une époque dans
laquelle les forces productrices de la vie agisdentnaniere compliquée, et que nous ne
sommes pas en situation, a partir de ce que notisasoas spirituellement, a partir de ce
que nous élaborons de maniere programmatique, atisegr ces forces sociales dans
lesquelles les hommes sont unis les uns aux auti@se maniere telle qu'au sein de
cette organisation l'individu singulier, qui estrganu a la conscience d’'une humanité,
puisse répondre d’'une facon satisfaisante a latignesest-ce que je méne une existence
digne de I'étre humain ?

Je dois présumer que la plus grande partie deit@rg rassemblé ici aujourd’hui, a pu
emprunter des connaissances, au cours des annéss,faire une idée de ce qu'est
I'esprit de la science spirituelle dont il s’agii,ia partir de conférences et d’écrits que
jai publiés, lesquels développent plus en démitdntenu de ces conférences-ci. Cette
science spirituelle croit devoir prendre positicemsl la vie culturelle actuelle a partir
d’'une nécessité de I'époque. Etant donné que jex peavoyer a de nombreuses
conférences déja données ici, je n‘aurai besoiouadjhui que d’indiquer a ce sujet
quelques lignes directrices. Avant tout, je vouslrancore une fois indiquer, en guise
d’introduction, ce qu’on a exprimé sous les fordassplus diverses.

Quand il est question de science spirituelle, leaeoextérieur la rapproche et la classe
avec toutes les formes possibles d’'une mystiquiguéie, d’'une théosophie embrouillée
et ainsi de suite. En dépit du fait que cette smespirituelle fait ce qu’elle peut pour
s’expliquer sur son propre esprit, on s’exprimeoegacaujourd’hui a son sujet dans les
milieux les plus vastes, en disant précisémenbigraire de ce qu’'elle représente, et de
ce gqu’'elle veut étre a proprement parler. En pregnligne, les porteurs de cette science
spirituelle ressentent que depuis ces trois ourguiErniers siecles une maniére de penser
s’est faite jour au sein de I'humanité, qui domtoete la vie et qui a rencontré son
expression la plus significative dans la manieresédeeprésenter les choses pratiquée
dans les récentes sciences naturelles. Je vousysrae point de ne pas vous méprendre
sur mon compte. Je ne veux pas du tout éveilléd’ique seuls sont imprégnés de cette
orientation d’esprit que les hommes qui sont pags#sune formation quelconque en
sciences naturelles. La chose importante n'estcpkes mais c’est que les hommes des
milieux les plus variés, et méme ceux parmi euxrgomnt recu qu’une formation tout a
fait primitive et ont voulu avoir une explicationrd’essence humaine, sur la nature de la
vie sociale, sur la nature de l'univers, pensentelle maniére, et se représentent les
choses principalement comme cela a été exprimé ldarsciences naturelles. Et il n'est
pas étonnant qu’il en soit ainsi, car toute la gqié nous entoure, dans laquelle nous
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sommes étroitement unis, est au fond le résultatett® maniere de penser dans ces
sciences naturelles.

Ceux qui m’ont souvent écouté, savent que je ne-estime pas cette maniere de penser
de la part des sciences naturelles, et que je nacoparfaitement leurs grands triomphes.
Mais cette facon de penser a préciseément oriergérmemphes et elle a pu s’emparer
d’'une maniere si grandiose d’'une partie de noteepvatique, parce que, au cours de ces
trois au quatre derniers siecles, elle est devemilatérale d'une maniere grandiose.
Tout ce que les hommes pensent dans cette diresBdionde sur une nature morte, sans
vie, sur le physique, le chimique, ce qui passeliengar la technique, dans tout ce qui
repose a la base de nos orientations de vie, cpagsie par exemple dans nos méthodes
de soins, et donc dans ces connaissances quiestséas étre dans une certaine acception
secourables. Mais celui qui, en étant depourvurdpigés, reconnait combien puissants
ont été les progres de la maniere de se reprédestenoses en biologie, en physique, en
chimie, et qui entend néanmoins estimer correctérn@gEmportée de tout ce qui a été
produit méthodiquement sur ce point, celui-la pagastement avoir pleinement en vue
les limites de cette maniere scientifique de secssmter les choses. Je I'ai indiqué ici
d’'innombrables fois, et je voudrais résumer la ehes quelques mots : Celui qui pénétre
plus profondément dans ce que nous appelons athourtes sciences naturelles
authentiques, trouvera que ces sciences natudslasent d’excellentes conclusions sur
la nature sans vie mais pour ce qui concerne cegjuiivant, je voudrais dire qu’elles en
donnent sur ce qui y existe en tant que nature g@ndMais il y a une chose devant
laquelle nous devons en rester |a, lorsque noasgeain regard qui englobe la maniere de
se représenter les choses dans les sciences lesturabus devons en rester la sur
I'essence véritable de I'étre humain. Il n’existecane possibilité, si 'on ne veut pas se
laisser aller aux illusions, de croire que ces vdesqui nous ont emmenés Si
profondément dans ce qui est sans vie, qui nhous<dnidlamment emmeneés si loin »
dans nos productions techniques, — de croire ggevues puissent nous donner un
éclaircissement sur la nature de I'étre humain.éckircissement sur I'essence de I'étre
humain — chacun peut savoir cela s’il n’en reste pdafable convenuden francais
dans le textendt) qui n'est certes pas l'histoire, mais qu’'on appdilistoire —, cette
connaissance de I'étre humain était, a cette I'épaqui remonte a trois ou quatre siecles
en arriéere, quelque chose d’instinctif pour I'hnomnine certaine connaissance de la
nature humaine vivait en effet a partir d’'un instiélémentaire originel de I'humanité.
Tout aussi exactement que I'entité humaine indwildutraverse une évolution, ainsi en
va-t-il aussi de méme pour 'humanité entiere. 'Bturhanité en est arrivée au point
temporel ou — on peut bien affirmer tout ce qu’@utvd’autre par mystifications — elle
ne peut plus rien juger au sujet de la nature hoenpar simple instinct, elle est arrivée
au point ou il est nécessaire que I'étre humainéppénconsciemment dans sa nature
spirituelle méme, comme il a di pénétrer consciemipuepuis Copernic, depuis Galilée,
dans les phénomeénes de la vie naturelle extéri@uand on en arrive a ce point décisif
ou, avec les sciences naturelles, on cesse néegssat d’avoir une idée face a la nature
humaine, alors il ne reste rien d’autre que d’'eren& a ce que jai souvent désigné
comme une modestie intellectuelle nécessaire eell@main, qui peut seule fournir le
fondement d’un effort en vue d’une réelle évolutmmaine.

Celui qui ne peut pas développer une telle modaspiartir d’'un esprit authentique de la
connaissance ne sera pas capable d’en arriver adatle connaissance de l'entité
humaine. On doit pouvoir se dire : Je considergueeva faire un enfant de cing ans, si je
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lui remets un volume des ceuvres lyriques de Godthegardera I'ouvrage, peut-étre le
déchirera-t-il. 1l a tout devant lui de ce qu’'urulid, qui a accompli une évolution, a aussi
devant lui, de sorte qu’il peut réellement trougerqu’un tel recueil de poemes est censé
lui dire. Mais de la méme fagcon que I'on doit admgetjue I'enfant doit d’abord se
développer pour se trouver dans un juste rapp@t ae qui se présente ainsi a lui, on
doit aussi dire aujourd’hui : tout comme il estgélaau sein de I'existence par la nature, il
se situe néanmoins lui-méme face a la vie humagn&a dnéme facon qu’un enfant de
cing ans se situe face a un recueil de poemes dth&a'il n’a pas la volonté de mener
son développement au-dela de ce que l'on considajeurd’hui comme les seules
méthodes possibles. On doit prendre soi-méme seelafibement en main. Alors il se
révélera ensuite que dans cette entité humaineoswent des énergies inconnues,
cachées, qui peuvent étre éveillées et qui donmamtconnaissance scientifique — tout
aussi stricte que celle qu'ont effectivement laawaeé de donner les seules sciences
naturelles, mais qui se réduisent a la connaissgunoeonde extérieur, du monde sensible
— ces forces peuvent la mener dans le supraseredilble permettre ensuite seulement
de percer a jour I'essence de I'étre humain, seere®. On doit pouvoir avouer : avec
les forces habituelles, qui suffisent pour la cassance de la nature, nous ne pouvons en
rien nous approcher de I'entité humaine. Nous rEole/ons que si nous allons chercher
dans les profondeurs de I'ame des forces de cogndidéquates, lesquelles, sinon
sommeillent en nous de la méme facon que sommieiflsrforces de la compréhension
intellectuelle, mais elles y reposent a I'étatate chez I'enfant de cing ans —.

Et ainsi la science spirituelle dont on parle iéfehd l'idée qu'il est possible, a partir de
ce point qui est suffisant pour connaitre la naaxtgrieure sans vie, de continuer a faire
évoluer les hommes vers des points de vue de csamaie, a partir desquels il est
seulement possible de pénétrer dans I'entité huam&latte science spirituelle ne veut pas
étre une investigation minutieuse et oiseuse dammystique intérieure; cette science
spirituelle ne veut pas non plus procéder a n’imgauelle machinations extérieures
pour se rapprocher de l'esprit, mais elle veut &uoelque chose qui édifie aussi
strictement sur ce par quoi 'homme est apte au&rplcomme, par exemple le
mathématicien construit quant a lui sur le dévedopent de ces facultés que I'on doit
d’abord aller chercher dans l'intériorité de I'homnCette science spirituelle veut étre
tout aussi strictement logique que n’'importe quellére branche de la science, mais elle
veut appliquer cette logique seulement sur ce @égulte d’une contemplation spirituelle,
quand sont éveillées conformément a leur naturefdeses qui sommeillent dans
I'intériorité humaine. J'ai attiré I'attention damson livre « Comment acquiert-on des
connaissances des mondes supérieurs ? » sur tpifate sont des méthodes intérieures,
de nature spirituelle et psychique, par lesqualegrovoque cette évolution des forces
intérieures, psycho-spirituelles, de I'étre humainsur la maniere dont se lévent ainsi en
lui, pour employer des paroles de GoetPg un ceil spirituel, une oreille de I'ame, une
oreille spirituelle, de sorte qu’il peut voir ettendre le spirituel, la vie de I'ame, pour
lesquels aujourd’hui au fond nous n’avons que detsnd’y ai aussi attiré I'attention sur
le fait qu’il importe de cultiver sans cesse urtaearrenforcement de la vie du penser. J'y
ai indiqgué comment une certaine éducation de smhneent une prise en main, est
nécessaire pour s’engager dans cette évolutiors, ldgoelle autrement, nous ne faisons
que nous abandonner a la vie, afin que s’ouvresi Bpirituel, I'oreille spirituelle.

La plupart des contemporains se comportent encorefasant absolument ce qui vient
de ce coté. Et pourtant, il suffit seulement diatti’attention sur la maniere dont regnent
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des pulsions antisociales a notre époque, danslladas exigences sociales ne font que
prendre leur essor. D’ou viennent-elles ? Ellesiprmnent du fait que les hommes a la
Vérité se croisent sans se comprendre mutuellerB¢nmourquoi ne se comprennent-ils
pas ? Parce que ce qu’ils appellent connaissaggesavoir donc, n’intervient pas dans
la totalité de I'humain, parce que cela reste dartgte, parce que cela se cantonne au
simple intellect. C’est une particularité de laesw@ie spirituelle dont il s’agit ici, que les
connaissances qu’elle fournit au moyen de ces $odgveloppées, s’emparent de la
totalité de I'hnumain, qu’elles ne parlent plus seént a l'intellect, pas seulement a la
téte, mais qu’elles abreuvent le sentiment et lbonté, qu'elles déversent dans le
ressentir une compréhension de 'humain, une camemigion de tout ce qui y vit et tisse,
a coté et en dehors de nous, qu'elles impulsentdi@nté d'une éthique, d'un
enseignement de moral, d’'une disposition d’esprisacial, qui a en méme temps des
répercussions immediates sur la vie pratique.

Cette science spirituelle ne connait pas cette enafluse séparation, dont on débat
aujourd’hui a chaque coin de rue, cette divisioimestravail manuel et travail intellectuel.
Qu’est-ce finalement que notre travail manuel @'dlst rien d’autre que ['utilisation de
nos outils corporels au service de notre volontéar@ nous sommes au clair la-dessus
— et j'en ai souvent parlé aussi — a savoir qudecgblonté, en tant qu’élément
spirituel, impulse tout en nous, tout ce dont nooss acquittons en tant qu’hommes
complets, et cela rayonne en retour sur la compséte de notre téte, — lorsque nous
avons réellement en vue I'homme en entier, alorglesgent nous comprenons
I'impulsion la plus profonde de cette science spalie.

Pardonnez-moi, si a cette occasion, je mentionngquelque chose de personnel. Mais
I'élément personnel servira directement dans ce&qasuvoir expliquer quelque chose de
concret. A la science spirituelle, dont on parigdoit servir leGoetheanungrigé sur la
colline de Dornach, situé au Nord-Ouest de la 8uidans une région du Jura, un édifice
qui a été pensé comme une grande école de scier@splrit. Lorsqu’on se mit a fonder
cette Université de science spirituelle et a luisazrer un batiment extérieur, il ne put
s’agir de procéder en ayant recours a n'importdl@uenaniere de voir architectonique
ou artistique ancienne et dans laquelle on autaégrdrer en s’y conformant pour cultiver
cette science de I'esprit. Non pas, il devait $’agi bien autre chose. Dés le départ, cette
science de l'esprit a été pensée si féconde quellsvait intervenir dans toute la culture
extérieure, qu’elle pouvait donc féconder réelleme® nouveau ce qui était devenu
vieux, ancien, dans notre art, dans notre architecdans notre vie, dans notre travail.
Aussi ne pouvait-on pas simplement confié a quelgu& mission suivante : construis-
moi cela en style grec, en style roman, ou en ggkhique, ou selon tout autre style
d’architecture. Mais c’'est a partir de cette scgespirituelle elle-méme qu’émaneérent,
comme pour toutes les autres idées de vie dessaummgulsions vivantes, les idées
architectoniques requis€3) qui en suggéréerent chaque ligne, chaque formécphéte

de I'édifice. Et c’est de cette facon que fut egmtige la construction, a savoir qu'en
chaque lieu, en chaque détail, méme dans la moidéreses formes, ce fut la
cristallisation extérieure de ce qui repose danmsdaiére de se représenter les choses, la
disposition d’ame méme de cette science spirituelle

Et peut-étre m’'est-il permis de dire personnelleim@Enqui suit : c’était a 'automne de
1913 et a I'hiver de 1914, alors que je travailtei-méme a I'élaboration du modele
réduit de I'ensemble de I'édifice. Alors que javachevé ce modele, a partir duquel les
tracés et plans d’architecte devaient étre réaljgéme posai alors la question : ce que
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javais réalisé la avec mes mains, était-ce duaitananuel ou du travail intellectuel ?
C’était en fait quelgque chose dans quoi les deuxlgaient ensemble et qui agissait
comme une unité. Je savais cela, parce que jesvandijuste de le faire. Et alors encore
une fois : il n'existe presque rien de cet édifae je n'ai pas mis la main ici ou I3,
comme tout ouvrier individuel. Et a celui qui paitrs’intéresser justement, a celui-la je
voudrais dire : nous travaillons en ce moment aclapture en bois, de neuf metre et
demi de haut, qui sera placée au coeur de cet@&ddiguelle doit représenter I'énigme de
I'étre humain de notre époque, mais dans une famigtique(a). Il s'agit la de réaliser
une sculpture en bois. Nonobstant le fait que deail est artistique, il consiste quand
méme, pour autant que I'expression puisse me seivid couper du bois et je pourrais
déja montrer les callosités sur mes doigts, quirfisgent la preuve qu’ici, derriere le
travail de I'esprit, un travail manuel a été menénthtin au soir.

Récemment, nous avons eu a décider d’'une certaiestign financiere : nous avions a
fabriquer les sieges. Nous avons fait faire un sleie prix était monstrueux. Nous
réalisames donc nous-mémes, dans notre atelistigquie, un prototype de siege et nous
y travaillames avec un artisan qui, de fait, edraaxdinairement adroit. Lorsque le
modéle fut achevé — la chaise revenait ad"2/@u prix qu’elle aurait colté dans 'autre
proposition —, la aussi de nouveau, on ne fut pasnesure de préciser ou cessait le
travail de I'esprit et ou commencait celui des msain

On peut méme dire : selon la maniere dont on tlavansemble dans cette vie sociale
avec des collaborateurs, qui se composent, d’'urie @es amis de notre mouvement et,
d’autre part, d’ouvriers, il n’y a a la vérité qu'wbstacle, sans lequel il se révélerait que
partout le travail spirituel conflue avec le trdvaianuel. Nous avons par exemple une
dame, qui est diplomée en assistance médicale éluguatin au soir aiguise nos gouges
pour le travail du bois. Et nous pouvons demandgrest-ce qui empéche, que ce que
nous produisons, que I'on taxe de travail spiritsghplement sans le dissocier du reste,
déborde dans ce que les ouvriers font, dans lapgatfaite satisfaction des deux parties,
dans la plus parfaite satisfaction d'une collaboratsociale ? Oui, j'ai une parfaite
compréhension de la répercussion de cela en tanplg@nomenes sociaux. Néanmoins,
je dois dire : si je dois parler de I'unique ob#tagui rende impossible que confluent en
méme temps la pratique et le travail spirituel,sdi@ncoup de main du travailleur manuel,
alors je dois parler de I'entité d'organisationas travailleurs, qui voit avec méfiance
tout ce qui vient des travailleurs spirituels, ei pourtant a la vérité font la méme chose.
D’ou vient donc qu’aujourd’hui, au fond, il existen abime si profond entre ce qui se
trouve dans notre art, dans nos sciences, bref matns vie spirituelle et aussi dans la
direction spirituelle de notre vie sociale, et e gxiste dans le travail extérieur et qui
donne bien du fil a retordre aujourd’hui principaknt au mouvement prolétaire ? Cet
abime s’est ouvert du fait que ce qui concernetkité de 'hnomme s’est enfui de notre
maniere de penser. Il n’y a que dans la sciencésgie qu’on retrouvera la guérison, et
non pas dans une mystique ou une théosophie uniletéent défigurée, que des gens
désceuvrés souhaitent exercer dans leur petite chasdns qu’il existe de force
d’incitation. L’élément salutaire de cette sciersgrituelle repose en cela dans le fait
gu’elle éléve ses prétentions a ’lhomme entief.atdit cela a présent pour cette raison,
pour y rattacher cette remarque : je sais que haaiesance que je défends aujourd’hui
devant le monde, en pleine responsabilité, ne matgEas venue si je n‘avais travaillé
gu'avec ma téte, si je n‘avais pas di exercer toodevie durant, ce qu'on appelle
habituellement du travail manuel ; car cela estaivement aussi d’'un certain effet en
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retour sur ’'homme. Ce qu’est seulement le soirdigavail de la téte, qui n’engage que
l'intellect, cela n’atteint pas I'esprit. Et affien cela semble aujourd’hui un paradoxe
extréme pour beaucoup d’hommes, c’est pourquaydaitais le mentionner ici. Dans la
vie pratique, on dit aujourd’hui a I'extérieur atail manuel, pratique ; a l'intérieur, a
partir de l'intellect : travail spirituel ! Pas daut, il n’en va pas du tout ainsi, comme ces
paroles voudraient nous le faire accroire. Nousnavbien une séparation entre la
pratigue extérieure de la vie et la soi-disant de I'esprit, parce que de ces deux
activités-la I'esprit s’est retiré, parce qu’aujdinui nous nous trouvons plongés dans le
véritable enfer mécanique de la technique, parel'guvrier se tient a sa machine et
gu'’il effectue de simples manipulations mécanigselen des instructions de lintellect,
et que, d'un autre c6té, ceux qui ont été élevas paener une vie intellectuelle, se
trouvent trop peu insérés dans les travaux régisagijues. Notre pratique est tout aussi
dépourvue d’esprit, qu’est priveée d’esprit notre gpirituelle intellectualisée. Ce n’est
gu’ensuite, a partir d'un plein exercice de I'étanain dans le monde, que ré-affluera de
nouveau en direction de notre téte, dans notreegpens qui peut seulement naitre de
cette entité humaine entiere dans les faits, danmaiticipation harmonieuse de tout ce
gu’est I'étre humain, ce n’est qu’alors, si nouspe@sons pas simplement avec la téte,
mais si hous pensons de maniere telle que ce queawmns formé et pressenti avec la
main, se met a rayonner en retour dans la téte’est qu'alors, que les idées seront
pleinement saturées de réalité, parce que I'espria dedans. Ce qui est simplement
cogité est tout aussi privé d’esprit que ce quiresiillé a la machine sans esprit.

Ce n’est pas une mystique étrangere a la vie, qiieadtiver la science spirituelle dont
on parle ici. Elle doit jaillir d’'une pleine inseyh dans le vivant et étre de ce fait
justement beaucoup plus saturée de réalité que uwen gentend habituellement
aujourd’hui par vie spirituelle. Ou bien, est-ceeqpar exemple, ce qu'on appelle
aujourd’hui vie de I'esprit est saturé de réalitRe voyez-vous pas combien la science
est impuissante, pour en venir a saisir reelleriesprit ? Les hommes qui se tiennent
aujourd’hui banalement dans notre époque cultupetiéent alors qu’ils poursuivent des
recherches en sciences naturelles dépourvues @l@gsé Mais ces investigations de
sciences naturelles dépourvues de préjugés — paogttelles donc pris naissance ? Du
fait que de longs siécles durant, tout ce que ¢tesrhes aspiraient a savoir sur 'ame et
I'esprit, sur ce qui dépasse l'intervalle entrenlssance et la mort, qu’en rapport avec
tout cela ils étaient alors renvoyés — renvoyedgmcirconstances de la vie sociale — a
ce qui monopolisait ces connaissances. Au momens'é@@ava I'esprit des sciences
naturelles modernes — quel était I'aspect des chesevérité dans la vie sociale ? Tout
ce que 'homme avait le droit de savoir sur I'antd’esprit était monopolisé dans les
dogmes des sociétés confessionnelles. On n’avaitlgalroit de penser sur I'ame et
I'esprit, on n’avait le droit de penser que surnende extérieur. Et & cela se sont
familiarisés les hommes qui ont fait avancer leésrses naturelles. lls se sont habitués a
ne penser et a ne faire des recherches que swrdenextérieur, parce que, pendant des
siecles, il fut simplement interdit de procédered thvestigations de I'esprit et de 'ame.
lIs ont traduit cela en certaines représentatidsspnt simplement fait avancer une
science des sens. C’est ensuite, au travers diuisen de nature grandiose, qu’ils sont
parvenus a la croyance qu’une science exacte pelg étre a méme de décider sur le
monde sensible extérieur, et que I'investigation’@me et de I'esprit se trouve donc au-
dela des limites de la connaissance. Et cela gemwaussi dans la vie de 'ame des
hommes modernes et impregne toute vie. Avec urle teaniére de voir, on peut
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acquérir des idées fécondes sur la nature. Maigulés pénétre un peu plus haut dans la
vie sociale, cette maniere de penser ne suffit. plusst nécessaire alors de fonder une
science réelle du peuple, une science socialeerépli peut aussi intervenir dans la vie,
afin que nous pénétrions cette vie avec une madeneir qui englobe la totalité de la
nature humaine. Et cela nous manque parce quaflasnces, que jai caractérisées, y
ont fait obstacle.

Aussi en est-on arrivé a se dire : esprit et anm¢ des choses, qui ont été fixées par
dogmes depuis des siecles. La-dessus, on ne psus@livrer a aucune recherche. C’est
qguelque chose qui ne se meut que par la volontéaimemtels fumée et brouillard, au-
dessus de la vie réelle, et c’est alors que I'ofionme plus, comme réel, que les forces
économiques elles-mémes. L’incrédulité surgit Iéhéent spirituel régne dans ce que
sont les forces économiques extérieures. Et ar prtcette incrédulité, prit naissance ce
qui occupe une place néfaste dans les tétes etdass humains. La croyance est née que
la vie de I'esprit pQt se développer elle-méme rdipades forces économiques, si celles-ci
étaient organisées dans un certain sens seulelhaf@xiste aucun discernement sur le
fait que tout ce qui est né d’économique est, daglioe, le résultat de la vie spirituelle,
mais que notre vie spirituelle est devenue étrangarmonde, qu’'un abime s’est creusé
entre elle et la vie extérieure et que nous avessih d’'une science spirituelle réelle, qui
pénetre dans la nature humaine, qui pénetre laenhtumaine de la méme fagcon que les
sciences extérieures pénetrent les machines, maisaience doit étre édifiée quant a
elle, sur les forces mémes inhérentes a la natumeaime. En bref, la connaissance est
extraordinairement rendue plus difficile que laesce de I'esprit doit devenir le
fondement pour la connaissance et la maitrise déelasociale. C'est cela que croit
reconnaitre celui qui porte la science de I'esprgavoir, que I'intellect humain n’a plus
assez de force d'impact, et pas la ou, dans laadgale d’aujourd’hui, il impulse pour
plonger dans la vie réelle, et cette derniere deiplus en plus sombrer dans le chaos si
les impulsions ne sont plus ranimeées, ces impulsguifisantes dans le sentir et le
vouloir pour restaurer la relation d’homme a homdeesorte que les forces sociales
puissent étre réorganisées. Prenez ce que vou®zvan méthodes des sciences
naturelles, de ces sciences naturelles exactesngaitteint des sommets a notre époque,
et avec cela vous ne pourrez pas fonder de scieswmmales. Vis-a-vis des sciences
sociales, les représentations que I'on acquiers &arscience spirituelle, se comportent
comme par exemple se comportent les couleurs queviéut peindre sur une surface
huilée. Comme cette surface rejette les couleumsj & vie rejette ce qui régne parmi
nous comme simple sciences intellectuelles.

Ainsi la vie extérieure pousse-t-elle des cris detgstation a I'encontre d'un tel
approfondissement, comme il est donné justemenipsnience spirituelle. Il reviendra a
la science spirituelle, de fournir les fondements @& que les hommes revétent
inconsciemment dans leurs exigences sociales, ‘ds que peuvent pas clairement
formuler, parce que I'énergie du penser est dafgdl. C’est pourquoi il est indispensable
de ne pas concevoir cette science de I'esprit cooumedque chose a quoi, I'on pourrait
accessoirement consacrer une paire d’idées, maisneoquelque chose qui appartient
aux conditions nécessaires pour un assainissersembtce vie. Je sais bien — car je ne
crois pas étre vraiment un homme dépourvu de sEtg|pe — que les gens disent :
nous avons notre profession, nous ne pouvons pARIt8 NOUS consacrer a cette science
de I'esprit, qui est vraiment si détaillée quoi ig@n soit. Mais l'autre pensée aussi
devrait bien entrer un peu dans le cceur et 'ame lammes : la pente que nous
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descendons actuellement ne montre-t-elle pas —dghem méme nous trouvions-nous
encore cramponnés a notre profession — que nougaisens que collaborer a
'organisation d’'une voie qui mene au chaos ? Etdeerions-nous pas tenir pour
nécessaire de consacrer chaque heure que nousngoavoir de reste, a de telles
maniéres de voir, qui nous posent réellement eicabnent la question d'un
assainissement ?

Et ce gu’on veut dire ici par science spirituedlépend intiment de cet appel dans notre
époque, un appel qui est cependant plus anciensibate et que je voudrais caractériser
comme un appel a la liberté des idées. Cet app@riesipalement un appel a la liberté
sociale. C’est une chose remarquable, quand orlherctuellement a regarder dans ce
qui surgit a la surface de ces vagues qu’on appdekerevendications sociales, que de se
heurter sans cesse a la nécessité de comprendpa eeen vérité rapport a la liberté
humaine, a cette impulsion qui sous une forme oz autre s’extériorise comme une
impulsion de liberté humaine. Qu’on touche la umponportant, en a eu I'idée méme
un homme, que je considére comme I'étre le plusstenparmi les soi-disant hommes de
premier plan de notre €poque, qui ont eu une inflaesur I'ordre des circonstances —
la-dessus en convient donc méMmodrow Wilson(4). Comme je n’ai jamais parlé
autrement de Woodrow Wilson dans les pays neutt&tranger, durant le temps de la
guerre, alors qu'on l'avait en adoration de tousesdaujourd’hui encore je dois parler
comme toujours de Woodrow Wilson. Dans ses écnittombe sur de nombreux endroits
ou il attire I'attention sur une voie salutaire ddes circonstances actuelles — il connait
préférentiellement les voies américaines — en dligafon ne pourra s’en sortir que si
I'on prend réellement en compte I'aspiration desihes a la liberté

Toutefois, qu’est-ce que la liberté de I'étre humaour Woodrow Wilson ?

C’est alors qu’on en arrive a un chapitre tréss,tmetéressant dans l'activité du penser
humain actuel — car ce Woodrow Wilson est pourtard sorte de penseur représentatif
en effet — alors vous trouvez dans son écrit suib&té la vision qui suit : on peut se
former le concept de liberté, quand on regardeusi machine, comment une roue
dentée y est établie. Lorsqu’elle y est placéeodie gjue I'arrangement mécanique puisse
se mouvoir de maniere a ce qu’il n'y ait aucun ablst, alors on dit que I'engrenage
tourne librement. Quand on observe un navire, |ditelui-ci doit étre construit de
maniere telle que la machinerie ait prise dans aawvement ondulatoire de sorte qu'’il ne
Soit pas entrave, et qu'ils avance pour ainsi airec les forces des vagues, qu'il s’adapte
a elles, et qu’il fasse librement route dans lesde des vagues. Avec ce qu’est un tel
rouage dans une machine, Woodrow Wilson compareguee doit étre réellement
'impulsion de la liberté humaine. Il dit : un horenest ensuite libre quand a peu pres
comme tourne librement un rouage dans une machijniércircule librement dans les
circonstances extérieures, de sorte gu’en ellpsoijresse, et qu'il intervienne avec ses
énergies dans ce qui se déroule extérieurementad@&re a ne pas étre entrave.

Eh bien!, je pense que c’est la tres intéressamt puisse jaillir cette vision tres
singuliere de la liberté humaine a partir de cetiniere de voir et de la disposition
d’esprit régnant dans les sciences naturelles lf@sueCar, n'est-ce pas exactement le
contraire de la liberté de s’adapter ainsi auxaristances, au point de ne pouvoir tourner
que dans leur sens ? La liberté n’exige-t-elle gas I'on puisse, en cas de besoin,
s’obstiner a faire pression a I'encontre des cistamces extérieures ? Ne devrait-on pas
comparer ce qui vit en tant que liberté avec ceemtas de besoin, on pourrait se
comporter de sorte que le navire se tourne coesrgdgues et s’'arréte ?
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D’ou vient cette remarquable maniére de voir, dipde laquelle un homme d’Etat, sain
au grand jamais, puisse faire jaillir dans un ieternement, mais tout au plus les 14
points abstraits de la déclaration wilsonniennat cmalheureusement ici dans ce pays et
dans une certaine époque, on s’émerveilla ? Celdagnt du fait que dans notre époque,
on ne voit pas comment on doit en revenir a I'idéenaine elle-méme, a cette idée qui
est saisie comme une idée et qui lorsqu’on pardement de liberte, peut délivrer
'unique impulsion libre pour la vie humaine. C'étavoici a présent plus de trente ans,
ce que j'ai cherché a présenter dans ma « Philasajghla Liberté », dont une nouvelle
édition est récemment sortie avec des complémamtespondants. Je tentai alors a la
vérité de la saisir d’'une autre facon, cette impualsa la liberté, que ce qui arrive a
présent. On s’interroge : ’lhomme est-il libre cas® L’homme est-il un étre libre qui,
avec une responsabilité réelle, peut prendre dasidgs a partir des profondeurs de son
ame, ou bien est-il accaparé dans une nécessiiéel@tou spirituelle, comme un étre
naturel ? On s’est interrogé ainsi, dirais-je, @ariddes millénaires, et on s’interroge
encore. Cette question déja c’est pourtant la gramnceur.

On ne peut pas s'’interroger de cette facon, paveeld question de la liberté est une
guestion de I'évolution humaine, une évolution himaaelle qu’au cours de sa jeunesse,
ou bien dans sa vie plus tardive, 'lhomme dévelaapéui des forces qu’il ne recoit pas
simplement de la nature. On ne peut absolumensg@a®ser la question : I'homme est-il
libre ? De nature, il ne I'est pas, mais il peudgressivement se rendre libre en éveillant
des forces qui sommeillent en lui, que la natuéyeaille pas. L’homme peut devenir de
plus en plus libre. On ne peut pas demander : nithe est-il libre ou non, mais
seulement : existe-t-il une voie pour I'étre humpour conquérir sa liberté ? Cette voie
existe. Comme je l'ai dit, voici trente ans, j@nté de le montrer : quand I'homme se
promeut pour cela en développant une vie intérjiedee maniere a concevoir les
impulsions morales de ses actes en idées pures,ifeut réellement mettre ces idées
pures, et non de simples émotions instinctives, lzake de ses agissements, — des idées
qui, dans la réalité extérieure, plongent comméd'@imant dans I'étre aimé. Alors
I’'homme s’approche de sa liberté. La liberté eseilament un enfant de l'idée concue
dans illumination spirituelle — et pas sous unet@nte extérieure —, comme |'enfant
est tout-amour vrai, la liberté est I'amour pousbfet de l'acte. Ce a quoi aspirait
ardemment la vie spirituelle chexchiller, lorsqu’il faisait face &Kant et pressentait
quelque chose d'un tel concept de liberté, quibsi@ied de continuer de former a
présent. Mais il m’apparut alors que I'on ne potiparler que ce qui repose a la base des
agissements moraux — quand bien méme cela relsteebnscient chez ’lhomme, cela
existe bien pourtant — ; et que I'on devait donpeaer intuition. Et c’est ainsi que je
parlai dans ma « Philosophie de la Liberté » dint@tion morale.

Mais avec cela, était donné aussi le point de déyoar tout ce que j'ai eu a faire ensuite
dans le domaine de la science spirituelle. Ne @@ges que je pense aujourd’hui sur ces
choses d’'une maniere immodeste. Je sais tres beenajte « Philosophie de la Liberté »,
que j'ai congue voici plus de trente ans, alors ggtais un homme jeune, a pour ainsi
dire attiré a elle toutes les maladies d’enfanceette vie de la pensée qui au cours du
19 siecle. Mais je sais aussi qu’a partir de cetéedg I'esprit, a pris aussi naissance
une vraie vie du penser qui a pu s’élever et pssgiedans la spiritualité réelle. De sorte
gue je peux me dire : si ’lhomme s’éleve aux imjppums morales, dans l'intuition morale
et se présente comme un étre réellement libres dl@st presque, si je peux utiliser ce
terme réprouvé, « clairvoyant », pour ce qui comeeses intuitions morales. Dans tout ce
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qui émane au dessus de tout ce qui est sensiplesamrt les incitations de tout ce qui est
moral. Pris dans leur ensemble, les commandemeorisux réels sont des résultats de la
clairvoyance humaine. C’est pourquoi, il y avait whemin rectiligne de cette
« Philosophie de la Liberté » a ce que je veux diuurd’hui en parlant de science
spirituelle. La liberté ne jaillit en 'homme quél se développe. Mais il peut continuer
de se développer de sorte que ce qui repose djpade de sa liberté, pousse aussi a ce
gu’il devienne indépendant de tout élément moralé@éve librement dans le domaine de
I'esprit.

Ainsi la liberté dépend-elle de I'évolution du pensiumain. Au fond, la liberté est
toujours une liberté du penser et justement lorsgoes considérons ces personnes
représentatives comme Woodrow Wilson, nous devaes: gharce que de tels hommes
n'ont jamais compris ce qu’est réellement l'idéansl sa réelle dimension spirituelle, et
la facon dont elle doit s’enraciner dans I'espriglfe ne veut pas devenir abstraite, voila
la raison pour laquelle ils peuvent inventer déesebéfinitions paradoxales telles que
celle de Woodrow Wilson sur la liberté. C’est agesre de choses que nous mesurons
l'insuffisance de I'actuelle vie de I'esprit, dolat défaillance principale consiste dans le
fait qu’elle ne reconnait pas la nature spiritudkel’étre humain. Nous voyons quelle est
I'exigence principale : liberté de 'esprit; et ga’est la nécessité principale : la maitrise
des forces sociales si cette vie doit développerfd@dements nécessaires a ces trois
grandes exigences du présent et pour le futur pro&msi ce qui est réellement une
impulsion primordiale chez I'étre humain, n’est mas qui peut étre atteint a partir du
penser qui regne dans les sciences naturelles,smalisment ce qui peut étre atteint par
I'esprit au sein d’une maniere de voir spirituakel’étre humain.

On a contesté tant de chose au sujet de la lilpentée que les hommes voudraient
décider la-dessus sans fouler le terrain sur leq@i@hsuivait la connaissance de
'immortalité de 'd&me humaine. Et qui 'aborde d& maniére dépourvue de préjuges,
cette connaissance de I'immortalité humaine, ehsedonc a penser I'élément d'éternité
chez I'hnomme, celui-la se place en situation d’'@eansur la question de la liberté
humaine. Par contre, si I'on recherche la natureatee liberté dans I'éclat des idées
simplement données a partir de l'investigation aeature, alors on ne découvre pas
I'essence de cette liberté. Mais a la conditionlad&ouver en soi, alors elle pénétre et
pulse en 'hnomme de sorte qu’il peut devenir ue &trcial, car il I'apporte alors avec luli,
a coté des autres hommes, dans I'ordre socialpent gue les forces sociales peuvent en
étre intérieurement dégagees et c’est de cettébdd@snous rendant aptes a dégager des
forces sociale, dont nous avons besoin.

J'ai mentionné précédemment que nous, a Dornadlt, metre eédifice, nous sommes en
situation de placer des hommes et des femmes @i tavérité atteint certains points
culminants dans leur formation spirituelle et quwiéeutent des travaux ordinaires,
salissants, qui ne cedent en rien a ceux qu'exécotux qu'on appelle ordinairement
aussi des manceuvres. Sous ce rapport du socdifidede Dornach repose sans doute
sur des fondements, qui ne sont pas sans plus éasesnque ceux d'une entreprise
orientée sur le gain matériel. Mais si vous enples avant dans ce que j'ai discuté dans
mon ouvrage « Points essentiels de la questionalsogj et sur les conférences
consacrées abDreigliederung alors vous trouverez que la possibilité existemder des
fondements analogues pour la vie entiere tels qu& qui ont été créés a Dornach pour
I'édifice, qui doit exister en tant que représentde notre mouvement de science
spirituelle. C’est seulement dommage que cet @i puisse pas étre visité aujourd’hui
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par beaucoup de gens d’autres pays, parce queena@nmes arrivés malheureusement
a ce que le franchissement des frontiéres d’Etateasenue carrément une impossibilité.
Mais pourquoi est-il possible que dans un tel milies forces sociales soit dégagées au
point que l'idéal du mouvement prolétaire — sanstdaautrement qu’on l'aurait réve
d’ailleurs — soit réalisé ? Parce que tout ce gestfait, repose fondamentalement sur la
conception de la vie, la conception de prendreidaavpleines mains, qui résulte des
impulsions de la science spirituelle, parce que &oaté fait a partir de cette science de
I'esprit, méme dans tous les détails. Ce qui dadtda en petit, a partir de la science de
I'esprit, cela peut aussi étre fait en grand dangetla vie sociale a partir de cette fagon
de concevoir la vie apportée par la science deriesChaque usine, chaque banque,
chaque entreprise extérieure, peut étre ainsi @@arcomme ne peut étre qu’'organisée
cette capacité de penser dans la vie pratiqgue awver science qui descend Si
profondément dans la nature humaine, qu’'elle njgoré&hende pas des pensées ou des
lois abstraites, mais des faits concrets et vivaBis en arrive a ces faits vivants,
seulement lorsqu'on approfondit suffisamment pas leéthodes indiquées la
connaissance de la nature humaine. Ce n’est pasmystique abstraite qui est
recherchée la, mais ce sont les faits de vie,gs@ukels 'homme se tient dans la réalité de
la vie. Et en connaissant ’homme, on découvre émentemps par cette science de
I'esprit ce qui peut engendrer les forces socidess I'organisation correspondante, de
sorte que les hommes vivant dans cette organisagioivent répondre d’une maniere
satisfaisante a la question : la vie humaine adigilement humaine ?

Ainsi trois choses sont liées : forces socialdsrté des idées et science de I'esprit. La
science spirituelle est vraiment I'opposé de ceoqurésente souvent d'elle. Quelque
chose d’'a-coté de la vie, croit-on, le réve de giFseuvrés. Non, la pratique de la vie,
précisément cette pratique qui manque le plus gerégoque, c’est ce que veut étre la
science de l'esprit. Elle veut plonger dans la wmitriser la vie dans la science et la
pratique, parce qu’elle veut s'immerger dans lalittéade I'étre humain, et pas
simplement en rester a la vie qui est pensée pamime. Il existe aujourd’hui des
hommes bien-pensants qui disent : La simple congmstbn, le simple intellect, qui s’est
développé ces derniers siecles jusqu’a nos joefa, ree vaut plus pour l'assainissement
de notre vie. Mais quand on les interroge pour is@@qui serait bon, alors ils donnent
la réponse générale — une nouvelle fécondatioradeel par « I'esprit ». Parle-t-on alors
d’'une vraie science adéquate, ils déclinent auskit¥itation, car ils ont encore peur
d’elle, ou bien ils recourent aux faux-fuyants jgs plaisants. Ainsi on trouve que les
gens disent sans cesse : chacun ne peut pourtadepanir un investigateur de 'esprit.
Certes, chacun ne le peut pas, et je n'ai cesssister la-dessus. Mais chacun peut
certes faire les premiers pas dans les mondesugts;i dans les faits d’existence
suprasensible, comme je les ai décrits dans mesmges « Comment acquiert-on de
connaissances des mondes supérieurs ? » et daasdade partie de ma « Science de
'occulte en esquisse » ; chacun peut en fairepBelence a tout moment, mais la
progression dans ces questions, qui traitent plabbpdément des entités des mondes
suprasensibles, cela est sans doute lié a maixpésiences, pour lesquelles chacun n’est
pas encore capable aujourd’hui. Celui qui veut @mpier le monde spirituel, celui qui
veut devenir, au sens propre, un investigateuresprit, celui-la doit remporter maintes
victoires (sur lui-mémendt). Il vous suffit simplement de réfléchir que ddinsstant ou
I'on a réellement a faire a une connaissance qeengert plus des sens, dans l'instant ou
I'on entre, donc, dans une activité de connaissgace’est plus liée au corps, et que le
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monde extérieur habituel n’existe plus par aillesrset que I'on se retrouve donc dans
un monde qui se présente sous toutes sortes dtaspbabituels : toutes ces choses, qui
vous soutiennent habituellement, les expérienceérienres dont vous étes certains,
I'intellect ordinaire, tout cela doit changer, degentations intérieures doivent cesser. On
est comme suspendu au-dessus d’'un abime et orut@lps se référer qu’'a son propre
point de gravité a soi. Face a cela beaucoup des gessentent une telle frayeur
inconsciente ou subconsciente, gu’ensduite ils d@giien logique vis-a-vis de la science
de I'esprit. Vous pouvez entendre les meilleuregiiarents du monde ; en vérité ils ne
sont que la frayeur devant I'inconnu.

Mais ensuite, ils doivent aussi réfléchir qu’effeetment la maniére dont on existe, en
tant gu’lhomme, n’est pas adaptée au monde spirétiglue I'on est seulement adapté au
monde extérieur. On arrive dans un monde complétediférent, pour lequel personne
n'a développé de petites habitudes de vie. Celasesaguand on pénetre plus
profondément, ces expériences terriblement doulme qui doivent étre surmontées
dans une véritable connaissance de I'esprit. Emsgitand elles sont surmontées, suivent
les connaissances du plus profond de notre étrelauient des renseignements sur ce
qui est éternel dans la nature humaine, ce guEsbrit qui repose aux fondements du
monde. Certes, tous les hommes ne peuvent pasuparaassi loin ce cheminement.
Mais je dois sans cesse et toujours insister latdgs| n'est pas nécessaire de parcourir
ce chemin, mais il est seulement indispensableisfgser d'une saine compréhension
humaine. Car cette saine compréhension humainedoelée ne se laisse pas seulement
décontenancer par les préjugés inhérents aux nearder voir extérieurement les choses,
peut faire la différence entre celui qui se présesdmme un investigateur et parle de
mondes d’abord inconnus et qu’il en parle ave@log, et tout autre spirite ou je ne sais
qui d’autre. La logique, on en dispose tous et eut puger si la personne concernée parle
logiguement ou parle d’'une maniere telle que laeuerde ce discours indique que les
expériences qu’elle raconte ont été réalisées daitgaintégrité d’esprit.

Si I'on objecte sans cesse : en effet, de ce duiadht les sciences extérieures, chacun
peut s’en convaincre, cela est juste. Il lui susBulement de maitriser les méthodes de
laboratoire, et cela il le peut. On peut donc piamient affirmer aussi : chacun peut se
convaincre de la justesse de ce qui est écrit dmssouvrages « Comment acquiert-on
les connaissances des mondes supérieurs ? » @ogofthie » ; on peut méme induire,
de la maniére dont se comporte l'investigateukal@ur intérieure de ses connaissances.
Alors ces connaissances ont autant de valeur pouielgu’elles en ont dans I'ame de
l'investigateur de I'esprit lui-méme. A partir dsts extérieurs, on contréle le chercheur
dans les sciences extérieurs ; a partir de la mapiedu genre dont, comme on l'a dit, les
connaissances sont « habillées », on peut conto@equ’a a dire l'investigateur de
I'esprit. Il peut étre contrdlé par la saine conyanésion humaine.

Réfléchissez quelles forces sociales seront undégagées, si de plus en plus d’hommes
sont présents qui peuvent témoigner des forcegusies qui peuvent étre découvertes
seulement dans le suprasensible, et que les dubresnes, qui ne peuvent pas eux-
mémes étre ces investigateurs — de méme que tazhagun ne peut pas étre physicien
ou chimiste — les accueillent a partir de leur saiampréhension humaine, a partir de la
confiance qui se fonde justement dans une sain@m&ansion humaine. Quelle genre
de vie sociale communautaire naitrait de cettenasitbn de 'homme?, c’est justement
I'un des points les plus importants pour éveilless Energies de confiance sociale. Elles
sont actuellement enfouies a notre époque ou chaeauns avoir d’abord pris en main son
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propre développement et a peine a-t-il un peu grdads la vie, s’empresse de vouloir
juger possiblement de tout. Et que cette sciencéuglle puisse réellement donner des
impulsions radicales dans la vie sociale, nousobhaveffectivement tenté par la création
des écoles Waldorf, dont nous sommes redevablastra oher Monsieur Moltk, une
école dans laquelle doit étre édifie un organismensgignement sur de vraies
connaissances humaines. Nous voulons résoudre westian sociale de la maniere
correcte ; car nous souhaitons que grandisse aquel&eve un étre humain qui regoive
de lui-méme cette force de se tenir droit ; quduid@uisse émaner des forces sociales
d’'une maniere féconde, non pas a partir d'un sagmiousse, insuffisant, comme celui
qui regne aujourd’hui de multiple fagcon carrémeangl la pensée sociale de notre
époque. Nous devrions développer réellement unepeswscial, qui soit édifié sur la
confiance humaine, sur les solides fondementsaed’humaine. Et en voyant I'adulte
en devenir dans chaque enfant qui fréquente cetle,&en cherchant a le développer par
des connaissances qui peuvent vivifier les fondésnpadagogiques, nous voyons en
cela quelque chose d’'indispensable comme danséogtie nous cherchons a retirer de
cette science spirituelle.

Naturellement, je ne peux caractériser cette seispaituelle qu’a partir d'une paire de
points de vue pour montrer qu'elle est effectivetmene exigence indispensable de
I'évolution présente et future. Ainsi arrive-t-ilgu'a partir de telles indications
unilatérales une opposition s’installe, parce quxen saisit pas I'ensemble. Toutefois,
je voudrais a présent, pour conclure, en revendéut et signaler combien on a le cceur
gros quand on voit combien peu nombreux sont lesnes qui sont conscients de la
dégringolade sociale ; combien on ne recherchaea®uvelle refondation de notre vie
culturelle spirituelle et morale.

C’est vraiment a partir de mainte chose que I'out figer cette conclusion. Pour finir,
laissez-moi en donner quelques exemples. Méme gmrtad’hommes, dont on croit
gu’ils se trouvent solidement dans la vie extéeeudt quelle appréciation sont-ils
parvenus a partir des faits concrets ? Les mots,'gomme d’Etat autrichie©zernin

(6) a écrits dans son dernier livre, ces mots — art petrement se positionner comme
on veut a leur égard —, méritent a ce propos df@igeen considération :

« La guerre continue, quoique sous une forme diffi&. Je crois, que la génération qui
vient ne pourra vraiment pas désigner le grand dranguel le monde est en proie depuis
cinquante ans, autrement que sous le terme deutiaroimondiale, et elle saura que cette
révolution mondiale a seulement commencé avec larr@umondiale. Ni la Paix de
Versailles, ou de Saint-germain, ne créeront une/eedurable(b). Dans cette paix
repose le germe destructeur de la mort. Les congpatsecouéerent I'Europe ne sont pas
encore en diminution. Comme aprés un puissant temdnt de terre, les répliques
continuent de monter du sous-sol. Sans cesse,rfa $&®uvrira ici ou la et le feu
fulminera contre le ciel. Des événements d’une gauise élémentaire et dévastatrice
S’abattront sur les pays, jusqu’a ce que soit lalegymplétement ce qui rappelle la
caractere insensé de cette guerre. Lentementgpasatrifices innombrables, un nouveau
monde naitra. Les générations a venir considérenmiie temps comme celui d’un
mauvais réve. Mais méme apres la plus noire dds succede le jour. Des générations
ont été jetées dans la tombe, assassinées, affatnées par la maladie. Des millions
sont morts dans leur effort pour anéantir, détrdaehaine et le meurtre au cceur. Mais
d’autres générations naissent et avec elles uit @spveau. A chaque hiver succéde un
printemps. Et c’est une loi importante dans le ey la vie, gu'a la mort succede la
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résurrection. Heureux ceux qui seront appelésaindue soldats du travail, a contribuer
a I'édification du monde nouveau. »

Eh bien ! ici aussi on parle d’esprit nouveau sgs que si I'on parlait du nouvel esprit
réel & ce Czernin, il reculerait d’horreur, captiendrait cela pour de la fantaisie. C’est
dans l'abstrait que les gens parlent d’esprit nauyet qu’ils savent qu’il doit venir. Face
a l'esprit concret, ils prennent la fuite. Il y anbeaucoup qui, du point de vue de leur
présumé christianisme, appréhende la science sjarifemais ne veulent absolument pas
reconnaitre que celle-ci fournit les fondements f[@as vivants en vue d'une
revivification du christianisme ; la maniere doatchristianisme devra vivre a I'avenir se
manifestera du fait que la science spirituelle iymeza de nouveau précisément le Christ
vivant et I'éevénement du Golgotha comme un faitdrigque concret résultant d’'une
investigation de science spirituelle. Une grandeigoaes théologiens sont allés si loin
que ce Christ n'est plus a enseigner selon eux @momnant un véritable sens a la
Terre, mais comme « ’lhomme simple de Nazarethesyiritualité du christianisme sera
refondée a nouveau par la science de I'esprit. Maisx qui ont peur aujourd’hui
justement a cause de raisons chrétiennes soudgacen ceux-la on doit dire : «le
christianisme est édifié sur des bases si solides|@n a aucune raison de redouter
guelque chose de la science spirituelle, aussgpewevant la découverte de la pompe a
air et autres choses et pas non plus devant I'gmseient des vies terrestres répétées ou
bien des conditions gérant la destinée, comme &isred la science spirituelle. Le
christianisme est si fort qu’il peut tout accepderce qui vient de la science spirituelle.
Quant a savoir maintenant si tous les porteurselciles confessions chrétiennes sont
aussi solides, c’est une autre question, mais aangsguestion grave.

Nous devons penser dans une perspective universet aussi ce que nous a inculqué
cette guerre appelé également mondiale. Sur noi@pE et sa culture, beaucoup de gens
pensent comme ce diplomate japon@} dont jaimerais vous citer les paroles. Ce
diplomate japonais, qui est un homme cultivé a dit

« Pendant pas mal d’années, nous avons cru, nodapan, que le droit et I'équité
existaient réellement dans le monde chrétien oontidle Mais depuis ces dernieres
annees, nous savons qu’'il n'en est pas ainsi !doesrines ronflantes et les déclarations
des nations chrétiennes ne sont rien de plus qoiaeque arrogant pour dissimuler
l'injustice et la cupidité. Nous savons a présemtuge chose comme la justice
internationale, cela n’existe pas ; nous savonsudre, que la puissance capitaliste de
I'Ouest ne peut étre limitée, quoi qu’il en soitpar une puissance plus grande. Le Japon
a appris cela, et toute I'Asie est sur le point’deprendre. Notre position vis-a-vis de la
Chine en est ainsi éclairée : nous savons quemedsvons compter sur aucun droit, que
nous ne devons compter sur aucun traitement layabudites les affaires quelconques du
c6té des puissances occidentales. Elles partagetaidtruiront la Chine, ensuite elles
réduiront le Japon au vasselage, et elles feromd ©ans conscience morale,
inconsidérément, et elles le feront aussi sanstdtiési si nous, au Japon, nous ne
maintenons pas notre domination, si nous ne tepasset ne développons pas nous-
mémes la Chine. Car pour finir, cette exploitattmeidentale de la Chine serait la ruine
de la Chine, tandis que notre politique a I'égaed lad Chine en sera finalement la
délivrance finale. En Chine et dans nos régionspdcifique, nous devons étre bien
armés, pour pouvoir nous défendre suffisamment-ne&mes. Voudrions-nous nous en
remettre & une alliance d’Etats réalisée par legfiddsaxons, voudrions-nous croire a une
justice existante, latente ou encore déja régnataes la civilisation chrétienne, cela
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constituerait alors, de notre part, une preuveateerfaiblesse d’esprit, une preuve aussi
gue nous aurions alors mérité notre sort dansit@ mationale, a laquelle nous sommes a
présent inévitablement acculés par les puissarasdantales. »

Vis-a-vis de ce qui est dit Ia, on peut prendrétitizde que I'on veut : c’est ainsi qu’on
pense dans le monde, et nous avons a bien exatoutes les causes de ces idées comme
de ces faits concrets. C’est vraiment parfaiterdéptaceé lorsqu’a I'encontre de ce que je
veux mettre en place de maniére honnéte pour umeelle orientation de l'esprit,
justement du coté de ceux qui devraient connafirgéeité les conditions de la vie de
'esprit — vous admettrez, que je caractérise e@ahsi — lorsque de ce c6té, donc,
viennent toujours les objections qui ont été siveoti et si souvent décrites, par exemple
celle-ci : on ne peut pas prouver en effet ce qudinlvestigateur spirituel. Ainsi une
brochure est parue récemment, rédigée par un mongie n'est pas trés loin d’ici :

« Rudolf Steiner en tant que philosophe et théeasdBh». je ne ferai que signaler
seulement un point de la mentalité et de la logiguieregnent dans ce texte. S'y trouve
une belle phrase : « Je dois dans ces circonstaevesir justement historien, physicien,
chimiste, pour pouvoir verifier moi-méme. Les v@sithéosophiques, au contraire, je ne
peux pas les prouver si je ne suis pas clairvaya@ela signifie, dit-il que I'historien, le
physicien, le chimiste affirment toutes sortes Heses ; veut-on les prouver, alors on
doit justement devenir historien, physicien, clsit®ei Moi, je dis de mon coété: « Si I'on
veut prouver les connaissances de science spigif@brs on doit devenir investigateur,
chercheur en science de l'esprit ». Que dit ce mans « Je dois dans ces circonstances
devenir justement historien, physicien, chimisteumppouvoir vérifier moi-méme. Les
vérités théosophiques, au contraire, je ne peux lpssprouver si je ne suis pas
clairvoyant ». Mais naturellement ! Je ne peux pas plus prouver les résultats de la
recherche chimique, si je ne deviens pas chim@tepeutdevenir chimiste. Mais on ne
veutjustement pas devenir investigateur de I'espragsCalors que I'on dit quelque chose
de tout a fait étrange ; je dois pouvoir veérifi@ais pouvoir vérifier sans m’engager dans
les méthodes de le preuve. Pour cet homme, laiqnasest pas, comme il le dit lui-
méme, vous venez de l'entendre, de pouvoir déctiemmd on s’est approprié les
fondements pour en décider, mais « la questiondessavoir si ces raisons ont éte
prouvées par moi ou peuvent étre prouvées, etjealdis le nier, abstraction faite de
toute critiqgue formelle de logique. » Eh bien ! Quoive le nier, cela je le lui accorde
bien volontiers. Mais comme jajoute aussi que dcnmacoit devenir chimiste, pour
pouvoir démontrer les résultats de la recherchenigoie, moi je dois justement me
consacrer au cheminement de la science spiritpelie pouvoir démontrer les vérités de
science spirituelle. Mais ce monsieur refuse defavérité tout son écrit est empreint de
cette logique. Et mainte chose est portée par tmjigue, de ce qui parvient a la science
spirituelle en la dénaturant. Alors on a vraimerm¢ur a faire que de se soucier de ce
genre d’objections.

Mais c’est tout particulierement qu’il serait conable pour ce peuple allemand, pour ce
peuple allemand trés éprouve, de penser comment dmt se situer vis-a-vis des
fondements véritables de la vie de I'esprit. Jexpeunvoyer a quelques phrases qu’en
1858,Herman Grimm— écrivain aux ceuvres si riches d’esprit, conssentre autre a
I'histoire de I'art — a écrites dans son essaiwgatsle Schiller et Goeth®). Voici plus

de 60 ans, il écrivait : « La vraie histoire dell&fnagne c’est I'histoire des mouvements
spirituels dans le peuple. Ce n’est que la ou ieasiasme pour une grande idée souleve
la nation et met en mouvement des énergies auttefiggées qui produisent des faits
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grands et lumineux ». Ne devrions-nous pas pouxweindre a cceur aujourd’hui de telles
paroles ? Ou bien encore ces mots qu’a écrit He@ranm — et donc certainement pas
un révolutionnaire — en 1858 : « Les noms de I'empeet des rois allemands ne sont
pas des... pierres milliaires sur le progres du peapiemand. » Il voulait signifier que
les pierres milliaires pour le progrés du peuplet $es faits dans le domaine des idées,
des idées qui pénetrent dans le spirituel.

En aucune autre époque la nécessité ne s’est jauiat imposée au peuple allemand
que de s’en tenir a cela, précisément maintenantceetemps de détresse, de dures
épreuves. Et c'est la raison pour laquelle I'on tdaujourd’hui exhorter nos
contemporains a considérer et étudier nos grar&supeurs pour pouvoir devenir leurs
dignes héritiers. Méme si les professions de faipmf exprimées les précurseurs du
peuple allemand, ne devaient plus valoir aujourdffawur la vie de I'esprit actuel, ne
devrions-nous pas poursuivre leurs efforts spilstil lieu de nous contenter de citer
simplement leurs paroles ? Celui qui aujourd’hté danalemenGoethe celui-la ne le
comprend plus. Seul celui qui poursuit son ceuvaiaprend. Celui qui ne fait que citer
Johann Gottlieb Fichtese livre a un acte insensé, s'’il ne poursuitgmasceuvre dans la
vie de l'esprit. Vous avez entendu la fagcon dontlende parle sur la vie spirituelle
européenne. Dans le monde, on doit apprendre annmattce que l'Allemand a de
nouveau la volonté de regarder dans ce que santvéarité ses pierres milliaires sur le
progres de son peuple. On a souvent appelé régdanssce monde nos précurseurs, ceux
qui ont grandement incarné la vie spirituelle akewhe(c). On les a méconnus, comme
aujourd’hui I'on méconnait celui qui parle d’espttque I'on décrit comme chimére ou
n'importe quoi d’autre. Mais il y eut toujours dgsns qui surent comment s’enracinait
dans la réalité ce a quoi lI'on s’efforgait pour goérir I'esprit. Et dans un moment
important Johann Gottlieb Fichte a dit a ceux geigdutaient(10): Ce que disent les
autres, a savoir que les idées ne peuvent interuemédiatement dans la vie pratique,
les idéalistes le savent également, peut-étre nréimex que les premiers ; mais que la
vie doit étre orientée par elles, cela nous le saxaussi d’avance. Alors, il renvoyait a la
pratique de la vie et disait : « Ceux, qui ne voas cela, sont ceux sur qui il ne faut pas
compter dans le plan du monde. Ainsi ces gens #eulids alors simplement que leur
soient procurés au bon moment le rayon de Soldd ptuie, une bonne digestion et, si
cela était possible, quelques bonnes idées aussi. »

Il importe de savoir avec quel esprit on abordtitiade spirituelle des grands porteurs de
la vie spirituelle allemande. La-dessus, la réalé€idera et non le jugement abstrait.
Auront-il un sens pour la réelle pratique de lI'é@sples descendants de ces grands
précurseurs allemands, alors ces hommes, ceux aus auront précédé dans cette
pratique de I'esprit, ne seront plus de doux résveBar contre, si nous négligeons de
pénétrer dans la réalité de la pratique de I'esahirs ils deviendront non pas par eux-
mémes, mais par nous ou par nos descendants, gqeulent rien savoir de la réalité de
I'esprit allemand, d’abord des réveurs. Que le peafiemand se garde de faire de ses
grands précurseurs, dont le monde a déja si soaiequr’ils étaient des réveurs de n’en
faire d’abord lui-méme que des réveurs, par lagfauti résulte du fait que nous n’avons
plus aucun sens pour l'esprit qui doit étre appsiéffirmé dans la vie spirituelle
allemande ! Puissent les successeur l'acquérircairaire ce sens! C’est la derniere
parole que je voudrais justement vous laissersaiite de mes explications d’aujourd’hui

Notes :
(1) « Schiller dans son « Don Carlos » », Troisieme acte, Dixiéme scéne.
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(2) « pour employer des paroles de Goethe » : Goethe parle dans les contextes les plus variés d'ceil
spirituel et d’oreille spirituel, par exemple dans « Poésie et Vérité », troisieme partie, huitiéme livre : « Je
me vis moi-méme chevauchant a ma rencontre sur le méme chemin, pour préciser, non pas avec les
yeux du corps, mais de l'esprit. » Plus loin, entre autres dans les écrits scientifiques, au sujet de la
zoologie : « Nous apprenons a voir avec les yeux de I'esprit, sans tatonner aveuglément de tous cétés,
comme partout et particulierement aussi dans les sciences naturelles. » — Faust I, Premier acte, 4667 et
suiv. :

Retentissant aux Oreilles de 'esprit

Le Jour nouveau déja surgit.
(3) « les idées architectoniques » voir Rudolf Steiner « Voies vers un nouveau style d’architecture » GA
286 ; « L'idée édifiant le Goetheanum » - Conférences avec diapositives, 104 illustrations, Stuttgart 1958.
(4) Woodrow Wilson, voir note 4, seconde conférence.
(5) «dans son écrit sur la liberté » « The new Freedom », 1913, en allemand « Die neue Freiheit »,
Munich 1919, 12°™ chapitre, p.273 et suiv..
(6) Ottokar Czernin, 1872-1932, Ministre autrichien des Affaires étrangéres 1916-1918. « Dans la Guerre
mondiale », Munich 1919, 12°™ chap., p.372 et suiv..
(7) « ce diplomate japonais » : on n'a pas pu retrouver la source de cette citation jusqu’a présent.
(8) Friedrich Traub : « Rudolf Steiner als Philosophe und Theosophe »Tubingen 1919, p.34.
(9) « dans son essai au sujet de Schiller et Goethe », voir Herman Grimm, « Fuinfzehn Essays. Erste
Folge », Berlin 1884, p.166.
(10) « Johann Gottlieb Fichte a dit aux gens » : littéralement : « Que les idées dans le monde réel ne se
laissent pas mettre sous les yeux, nous le savons aussi bien sinon peut-étre mieux que les autres. Nous
affirmons seulement que la réalité devrait étre jugée par elles, et modifiée par ceux qui en ressentent les
énergies en eux. Supposons que les autres ne pourraient pas non plus s’en persuader, alors ils y
perdraient, aprés avoir existé un jour, ce qu'ils sont, & savoir trés peu ; et 'humanité n'y perdrait rien. Il
devient ainsi simplement clair qu’on ne compte pas sur eux dans le plan d’ennoblissement de 'humanité.
Celle-ci continuera son chemin sans doute ; que régne donc sur eux la bonne nature et qu'elle leur
accorde au bon moment la pluie et le rayon de Soleil, une nourriture substantielle et une circulation des
humeurs non perturbée et a I'occasion — quelque idée judicieuse ! » tiré de « préambule » & « Quelques
cours sur la vocation du savant », 1794.

Notes du traducteur

(a) Initialement prévue pour étre placée bien visible au fond de la scene du premier Goetheanum, cette
sculpture impressionnante était en cours de finition et se trouvait donc en un autre lieu, lorsque éclata
I'incendie qui détruisit I'édifice, a la Saint Sylvestre 1922-23.

Il'y a toujours eu beaucoup de discussions — et le sujet étant si important que inévitablement, il
ressurgira encore a l'avenir (méme s'il sommeille en ce moment, hiver 2008) — pour déterminer
comment la placer désormais dans l'actuel édifice en béton, qui fut reconstruit ensuite et inauguré en
1928.

Un éventuel projet de la positionner exactement la ou elle devait étre au départ — c’est-a-dire bien visible
de tous les spectateurs, au fond de la scéne de l'actuel Goetheanum, — n’a jamais pu aboultir.
Actuellement, cette sculpture monumental se trouve dans un espace réparti sur deux étages. Quoi qu'on
en pense, il faut bien reconnaitre que depuis la mort de Rudolf Steiner, cette sculpture si riche de
significations, n’a plus jamais retrouvé une destination semblable a celle d’origine. L'explication de ce fait,
qui est bien un « fait », se trouve, a mon avis, dans ce qu’elle-méme représente et a la hauteur de quoi,
actuellement il est encore trés difficle de pouvoir se hausser y compris dans la Société
Anthroposophique elle-méme.

(b) Le traité de Versailles mettait fin a la Premiere Guerre mondiale. Il fut signé, le 28 juin 1919, dans la
galerie des Glaces du chateau de Versailles, entre I'Allemagne, d'une part, et les Alliés, d’autre part. Le
traité avait été préparé par la Conférence de la Paix (Paris: du 18 janvier 1919 au 10 aodt 1920) qui
élaborait notamment les quatre traités secondaires de Saint-Germain-en-Laye, Trianon, Neuilly-sur-Seine
et Sévres. Bien que cette conférence ait réuni 27 Etats (vaincus exclus), les travaux furent dominés par
une sorte de «directoire» de quatre membres: Georges Clémenceau (président du Conseil ou premier
ministre) pour la France, David Lloyd George (premier ministre) pour la Grande-Bretagne, Vittorio
Emanuele Orlando (ministre-président) pour I'ltalie et Thomas Woodrow Wilson (président) pour les
Etats-Unis (pour la suite, voir : http://www.tlfg.ulaval.ca/axl/francophonie/versailles_1919.htm).

(c) Dans ce cas, on parle bien sdr plutét maintenant de I'Allemagne secréte, dont la vie spirituelle est la
seule porteuse d'avenir pour I'Europe (voir sur le site de I''DCCH : Allemagne secréte de Rudiger
Sinner : Secrete Allemagne . Environ 90 min. 14.90€, ISBN 3-89848-079-8 EAN : 4-021308-88794 ; et
aussi Pour mieux connaitre la position des Classiques allemands dans I'histoire, voir aussi : Ernst Boldt
De Luther a Steiner — Un probleme culturel allemand , accessible gratuitement a:
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http://users.belgacom.net/idcch/index1.html , rubrique « livres gratuits ». Cependant il faut bien voir que dans les
faits tout cela a été historiguement réduit a néant, d’'une part, par ce qu'on a appelé le militarisme
prussien et d'autre part, le chauvinisme francais, raisons générales de trois guerres qui ont réduit
I’Allemagne secrete au silence. Ce qui parle maintenant, ce qui a maintenant la seule voix au chapitre,
c’est I'Europe anglo-saxonne unilatéralement économique...
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Le bilan universel de la vie de I'esprit et de I'am
en notre temps

Stuttgart, 27 décembre 1919

Quand on considére aujourd’hui la maniere donpkess individuels et certains peuples
se sont isolés les uns des autres, au point ggi’'ipesque impossible, voire méme dans
des marges tres étroites, extrémement difficilepdesenir a se rendre d’'un pays a un
autre, alors on doit avouer, quand on a particifg\ae de I'esprit telle qu’elle a évolué
dans le monde récent, que cette difficulté estiqnes que possible conciliable avec les
profondes aspirations qui vivent, en vérité, qaigient dans les mobiles de la vie de
I'ame et de I'esprit. Car si I'on regarde sans préion cette vie de I'intériorité humaine,
alors on doit s'apercevoir de la maniere dont Ieteou de cette intériorité, la maniere
dont toutes les énergies de cette intériorité dtre humain qui participe a la culture,
forment un tissu d’aspirations spirituelles et grétles unissant tous les peuples civilisés
de notre Terre, et aucun homme n’est aujourd’hwsirmation — si je peux utiliser cette
expression de marchand — de tirer un bilan quelgerte sa propre vie spirituelle, sans
introduire dans les divers articles de compte debitan tout ce qui a afflué dans la
globalité de notre conception de 'ame et de I'esgm provenance de toutes les régions
culturelles du monde. Mais comment vont donc lessek aujourd’hui, dans notre
présent immédiat, quand il s’agit de tirer un bikam la vie de notre @&me et de notre
esprit ? Il me semble qu’il convienne, en partieuku sein du peuple allemand, de faire
ce bilan par les considérations qui vont suivre.féad, en effet, il nous faut aujourd’hui
parler sérieusement a partir des affaires qui amecs notre vie culturelle. On peut peut-
étre rappeler, sans étre mal compris, tout ce gues avons éprouve, la fagon dont un
penseur a I'esprit spéculatif qui fouille profond&rhles choses, tel Friedrich Nietzsche a
écrit, dans ces années ou s’est forme le récenterlEmand, dans son ouvrage qui fait
date : « La naissance de la tragédie a partir epiit de la musique ». Au sujet des
atmospheres qui envahissaient alors I'ame ardenjeuthe Nietzsche, il écrivit lui-méme
sur la maniere dont il jetait un regard sur cet ieenpn pleine inauguration, qu'il se
trouvait face a I'extirpation de I'esprit allemaad profit de 'empire allemand. Il y a eu
réellement des années — et celles-ci ne sont @as&oignées de nous — durant
lesquelles une telle expression parut frivole gaus ou moins de gens. Mais les faits ont
pris une autre tournure, et la question de savdiors rend aujourd’hui justice ou pas a
celui qui la forgea alors, importe finalement beayr moins. Ce qui apparait toujours
plus significatif c’est le fait que ce qui fut expe alors, une telle formulation, tandis que
pointait 'aube du récent empire allemand, pat @xerimée par quelgu’'un qui avait
vraiment profondément souffert de tout ce que paut rassembler sous le vocable de
matérialisme du dix-neuvieme siécle. Mais peut-@eet-on prolonger par la pensée
I'idée, le sentiment, qui a amené cette formulat©n pourrait dire : ne pourrait-ce pas
étre justement cette nécessité-la du peuple allergaa de replacer de « réincarner » de
nouveau son esprit et son ame dans son organisnsejet duquel Nietzsche était d’avis
que cet esprit et cette ame, on les en avait, Engtant-la, extirpés, ou bien qu’on les lui
avait Otés.

Par ces paroles d’introduction, je ne voudrais pkrs que de renvoyer au Sérieux qui
doit descendre sur ce genre de considérationsegemucient de tracer un vaste apercu de
la vie actuelle de l'esprit et de I'ame et de sesaits. Si ce n’était qu'une sorte
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d’échappée lumineuse en ce temps-la, en 1871, exgatpparfaitement Nietzsche, en
faisant alors le bilan de la vie de I'esprit etldene de son époque, alors nous pourrions
dire que toutes sortes d’esprits de I'évolutioeratinde au dix-neuvieme siécle, se sont
préoccupés dans un effort sérieux et profond diseéace bilan universel de la vie
spirituelle de leur temps. Je pourrais rappelemieai personnalités qui ont pensé dans
l'esprit d’'un tel bilan universel. Je pourrais reger a un homme, certes peu
sympathique aux hommes d’aujourd’hui, en raisorsale matérialisme, et cela a juste
titre, tel David Friedrich Strau3 Ceux qui, parmi ces honorables auditeurs, quipont
m’entendre discourir, devineront aisément pouregiaomment me pese sur le caeur un
ouvrage tel que celui intitulé ltancienne et la nouvelle croyaneede David Friedrich
Strauld ; pourtant on y soulevait la-dedans les giasdes questions en cette moitié du
dix-neuvieme. Des questions comme : Avons-nousrengoe religion ? Sommes-nous
encore chrétiens ? — David Friedrich Straul3, ks, posait en allant bien au fond des
choses. Et de nouveau, je ne voudrais pas me raetiiéeider s'il faut prendre parti dans
ces choses, ni approuver ou non David FriedricauBtdui-méme. Mais je veux attirer
I'attention sur le fait qu’en dépit du matérialismde celui-ci, en dépit qu’en lui existait
tout ce que Nietzsche a ressenti dans sa concegitiononde en tant que telle, comme
des trivialités, ce qu’a alors écrit David Friediri8traul3, cela baigne dans la probité, dans
I'honnéteté.

A quelles questions, et & partir de quels pointsule voulait-il donc répondre ? Il avait
tout accepté de ce gu’avait produit le dix-neuviésiéele, en conceptions et dispositions
d’esprit scientifiques au monde. David Friedricma88 tenta d’édifier une image du
monde a partir des éléments les plus récemmentsaaju’on doit dire, qu’avec tout ce
qui avait été produit recemment, jusqarwin et Haecke] il s’était formé une image
du monde, il s’en était faite sincerement une oction et se I'était forgée en la laissant
envahir toute son ame et ensuite, en pleine stdcariavait posé la question : puis-je
encore avoir une religion dans l'ancien sens dméersi je professe, comme cela
correspond a la disposition d’esprit en vigueuenément, cette conception du monde-
la ? Puis-je resté encore honnétement chrétigm ceinfesse cette conception du monde ?
Et a ces deux questions, David Friedrich StrauBrréip tres loyalement : Non ! Il dressa
ainsi le bilan universel de la formation culturett®derne, de la vie moderne de I'esprit
et de I'ame.

Aussi vigoureusement que doit protester celui gitigrofession de science de 'esprit a
I'encontre de cette profession de foi — cela doi @lit, qu’en cette occasion-la par lui,
comme par de nombreux autres, un bilan loyal deidade I'esprit et de I'ame de
I'époque fut tiré. Si I'on considere d’'un regarchsgorévention ce qui avait surgi en
efforts depuis ce temps-la, qui s’écoulait depuoigren le milieu du dix-neuvieme siéecle,
alors on ne peut pas d’abord parler d'un bilanliogda vérité, on peut dire alors que de
maints et maints cotés on s’est efforcé de camoaéebilan universel de vie de I'esprit
et de 'ame. Camouflage du bilan universel de ¢éade I'esprit et de I'ame, c’est quelque
chose qui vient directement a notre rencontre adjboui. Nous le voyons tres
exactement lorsque nous prenons en compte ce que foot valoir de nombreux
représentants de telle ou telle confession. D’ué,aious tombons sur des paroles de tels
hommes, qui apparaissent cela va de soi commeaheegsions faites a la disposition
d’esprit des sciences naturelles, et de plus sangressentir de I’honnéteté authentique
d’'un David Friedrich Straul3, et qui continuent @elgr, dans les anciennes habitudes de
pensée, de christianisme et de religion, et ilewe Vient pas a I'idée de tirer un bilan réel
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de ces rubrigues comptables qui de tous cotés nenttens notre vie de I'esprit.
Camouflage de bilan de la vie de I'esprit et denka c’est la sighature secréte de maintes
aspirations culturelles de notre présent.

Mais nous ne nous tirons pas du tout ainsi d’affaguand a partir d’un petit cercle, nous
tentons de progresser vers un bilan honnéte. lrasmpn de parvenir a des maniéres
globales de voir a partir de petits cercles, clagicisément ce qui nous a merses
absurdum Ce puissant attachement a de petites idées coesno@st cela qui ne nous a
pas permis de conquérir une relation qui peut sewec les faits concrets, c’est cela
pourtant qui a amené au fond finalement cette éuaable catastrophe de ces dernieres
années. L’humanité devrait apprendre de ces tesriBpreuves, de cette épouvantable
urgence de cette catastrophe, que le temps eshamtivenu, de lever son regard
vraiment a la hauteur d’ou résultent ces pointsukequi maitrisent la vie, de maniére a
ce que nous apprenions a la maitriser consciemoaette vie, alors qu’inconsciemment,
nous nous sommes laissés mener au hasard pawul'teutre.

Nous ne sommes vraiment pas démunis de toutes statprogrammes, de toutes sortes
d’'idées programmatiques. On voudrait méme préciserbon marché, envahissants
comme des ronces, les associations et programmesuliplient ainsi que les idées
programmatiques. lls peuvent croitre d’autant plisement que notre vie intellectuelle a
tres largement produit cela et a partir d'une wiellectuelle qui a si bien proliféré on se
laisse dire sans cesse beaucoup de choses raigs)nslr lesquelles on peut croire
comme sur une parole d’Evangile. Et ensuite naissenc d’innombrables programmes
— et méme si ce sont a présent des programmegjpebtou bien des programmes de la
vie de I'esprit, programme de n’importe quel domeadie la morale, de I'action sociale, et
ainsi de suite, — ce sont des programmes dontddeyrs pensent toujours : ce que je
considére comme juste pour 'humanité, cela dasadt que possible s’acclimater dans
la totalité du monde présent, car ce que j'ai &gitest juste et sain pour 'humanite,
cela je dois donc le répandre dans la sphere htgnaglie qu’on I'envisage aujourd’hui,
en Amérique, en Europe, en Asie. Et en outre, umrhe de programme pense tres
frequemment aussi: ce que je viens de cogitera cdit aussi valoir, en effet,
pratiguement jusqu’a la fin de tous les temps $tres ; car c’est absolument salutaire
pour la terre entiére et pour les temps qui vientdro

Dans cette maniére de penser, dans cette maniépertger qui répand I'absolutisme
partout, se trouve le sort et le véritable péchdadee intellectuelle de notre époque.
Notre époque ne veut pas envisager les rapportsetsmui existent entre les hommes,
elle ne veut pas prendre en compte la maniére diffiégrent les conditions de la vie,
disons d’abord, telles gu’elles sont en OrientreDecident. Je ne voudrais qu'esquisser
aujourd’hui a partir de ce point de vue le bilanversel et parler de la vie de I'esprit et
de la vie de I'ame, en rendant attentif a la diwérde ce qui sourd des @mes, comme
images de la vie et de la conception du monde, daié dans le monde oriental et, de
'autre dans le monde occidental. Et ici, dansecé&tirope du Centr@), ne sommes-
nous pas a la vérité par notre vie d'ame et videdprit, intimement unis avec ce qui,
d’'une part, afflue de I'Orient, ce qui a afflué depla-bas pendant des siecles et méme
des millénaires ? Et d’'un autre c6té, ne sommes-pas non plus unis aussi étroitement
avec tout ce qui sourd et sourdait, en tant qu'él@nparticulierement nouveau, depuis
longtemps en Occident ? Lorsque nous envisageoruiceepose a la base de toute
I'évolution culturelle de notre région et de notwe, lorsque nous envisageons le
christianisme, cette impulsion la plus puissantaadge I'évolution terrestre, qui, avant
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toutes choses cependant, a donné sa configuratitbusa les aspects de la culture
occidentale, alors nous découvrons que, abstrafditsnde I'événement du Golgotha lui-
méme, qui s’est déroulé en Orient, le premier autuda christianisme d’esprit oriental a
afflué en Europe ; que nous, en ayant recu dams wigt d’ame et d’esprit 'impulsion du
Christ, au fond, nous avons ainsi recu une tranentle. Dans I'ancien temps, toute la
configuration, toute la forme orientale de vie tsprit fut récusée. Et aujourd’hui —
vous n'avez qu’a lire les paroles énergigues derspnnage comme celui que représente
Rabindranath Tagoré2) pour en trouver la confirmation.

Lorsque nous regardons vers I'Asie, ou de nouveaudagite parmi les érudits, ou tout
prend part a la formation du bilan de la vie depit et de I'dme, alors nous voyons
quelque chose comme une continuation évolutive amited ligne de limpulsion
d’origine, de ce qui a donné a I'Orient une viel'dsprit qui lui est propre. Pour autant
gue nous ayons eu part aussi a cette vie de ftespentale, pour autant qu’elle se soit
infiltrée goutte a goutte dans notre culture, ndesons toujours nous en remettre a
I'esprit, a partir des énergies de compréhensiateetonnaissance les plus profondes, si
nous voulons comprendre ce qui vit aujourd’hui ere@ comme forces d’aspiration et
d’abord surtout si nous voulons comprendre comre@st développée la vie de I'esprit
en Orient aujourd’hui, a partir de ces sourcesitapites des origines tout au long des
siecles et des millénaires. Si nous I'envisageaite cvie de I'esprit, nous découvrons
aujourd’hui encore en elle ce que I'on voudraitigiésr par une spiritualité, une qualité
de I'esprit. Cette qualité d’esprit y est certairginen décadence, dans le déclin, et c’est
a peine si I'on peut comparer ce qui vient, ménerdeilleurs esprits de I'Orient, d’avec
ce qui prit son essor autrefois de I'Asie, pareceie spirituelle si profonde et si pleine
de sens pour I'humanité. Cela porte un caracteraldimental — et ce caractére
fondamental nous devient toujours plus intelligitdadis que nous remontons le temps
— , cette vie spirituelle porte un caractere fondatal. Si nous pouvions démontrer tout
ce que nous pourrions savoir de la vie de 'améQigent, alors nous devons dire : elle
n'est pas née en tout cas d’'une disposition eted’ammosphére d’ame telles que les
notres, telles qu’elles existent dans notre vienadren Occident ; elle est née de maniere
que dans la création de cette vie de I'esprit dé&suénergies de I'ame ont pris part que
celles que nous utilisons nous-méme lors de larpssgpn de nos sciences et de la
poursuite de nos efforts spirituels les plus avan&our éprouver, pour ressentir avec
justesse toute la configuration, toute la natureetee vie de I'esprit orientale — comme
on l'a dit, aujourd’hui elle est en décadence —doit interroger, comme souvent je l'ai
fait ici dans ces conférences en posant quant aasguestions auxquelles j'ai tenté de
répondre & partir des fondements de la sciencitusie, on doit donc se demander : A
partir de I'étre humain, quelque chose ne peugad pxprimer aussi, quelque chose qui
est d'une nature plus élevée que ce a quoi nousssalement utiles les sens extérieurs et
les instruments neuro-sensoriels ou bien surtautnstruments corporels, pour devenir
une expression de la vie de 'ame et de la viéedplit ?

Souvent, on a montré ici, a partir des fondememtdadscience spirituelle, la maniere
dont l'investigateur de I'esprit peut pénétrer,tten restant strictement scientifique, aussi
scientifique que le sont les sciences naturelléselies, jusqu’a ce qu'on peut appeler
I'éternel, 'immortel chez I'étre humain, jusqu’&tcélément spirituel qui entre dans le
corps humain, ce qui s’incarne dans ce corps héttdoit y entrer a I'instar d’'un apport
en provenance du monde spirituel, qui s'incarnecdmar la naissance ou la conception,
et ce qui de nouveau, lorsque I'étre franchit leggs de la mort, en sort, s’excarne et
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retourne dans le monde de I'esprit. Comprenons-bars ce qui nous parle a partir, en
particulier de ce plus ancien élément de la vieitspile orientale, alors nous devons
nous dire : ce qui parle la, cela n"émane pas dgquiesert seulement nos instruments
corporels extérieurs, tels nos sciences, notreip@anos arts ; cela parle au-dela de ce
que peuvent permettre les outils corporels, c’a@sinime spirituel qui est descendu des
mondes spirituels, comme une essence éternelleléola naissance ou de la conception,
et qui y retournera en franchissant le porche dedd. La vie spirituelle de I'oriental est
quelque chose comme une révélation de ce que Metneain apporte avec lui par sa
naissance ou conception dans l'existence physiquelque chose qu’il ne peut pas
utiliser, dans un certain sens, mais qu’il doit tpporde nouveau et emporter en
franchissant le porche de la mort. On peut dire que I'érudit oriental considere comme
culture spirituelle, est une émanation de I'étrenhin supérieur en ’hnomme, ci je peux
employer cette expression déja devenue trivialest@uelque chose qui va largement
au-dela de ce qui est d’ordre quotidiennement hamai

Nous n’avons, au fond, dans la vie de notre ameingupartie de notre étre, dont nous
pouvons réellement nous faire une idée fondameetajleste, a partir de toute la fagcon
gu’avait I'Oriental de se situer par rapport a ga spirituelle au meilleur de ses temps
originels. Pour nous faire une telle représentatimus devons considérer la fagcon dont
émerge en nous, quand nous mobilisons les meiletmergies de notre entité humaine,
ce gue nous appelons nos impulsions morales, cacgen de quoi nous mesurons le
bien et le mal au sens moral en nous. Quand ceglsmps, au plus profond de notre
intériorité s’annoncent en tant qu’intuitions, lgu&lles doivent devenir les regles de
conduite de notre vie dans la domaine moral, alotss éprouvons dans ces impulsions
guelque chose de cette énergie d’ame, qu'a préserst devons élargir par le penser au-
dessus de tout ce que ressentait I'Oriental, l@stlaissait sa vie de I'esprit entrer
magiquement dans le monde physique. Il n'y a la de cette atmosphéere que nous
avons, par exemple, lorsque nous faisons quelqoseckur la nature, rien de cette
atmosphere qui traverse nos philosophies, conceptilm monde et notre modernisme
trivial, mais plutdt cette conscience dans I'ame ressentir quelque chose d’au-dela du
monde, d’au-dela des sens, c’est cela détermi@aiehtal dans tout ce qui conférait un
contenu, a ce gue lui aurait pu appeler sa coraredé monde.

Avec cette facon, je ne veux pas dire, de pengelesmonde spirituel, mais avec cette
facon de se placer par rapport au monde suprasenailec cette facon de ressentir au
sujet de ce qui peut se réevéler du monde suprderasi sein de celui sensible, ceux qui
appartenaient a la civilisation occidentale, audfae surent rien commencer depuis tres
longtemps. C’est abstraitement, qu’est bien appans la vie morale extérieure de ce
que l'on appelle 'lhomme supérieur dans 'homme.idVieette expérience puissante,
immeédiate, par laquelle un homme supérieur se rogder une culture spirituelle dans ce
monde sensible physique, qui devient une expresbiente du suprasensible, celle-ci au
fond s’est perdue a un degré trés élevé. Celagurad aujourd’hui a la vérité 'admettre
au bilan universel de la vie de I'ame et de I'eisppimme un résultat sincere, loyal.
Considérons a présent des phénomeénes singuliars.ddté, nous voyons — comme j'ai
déja attiré I'attention la-dessus — comment I'ingooih du Christ est passée dans tous
nos courants culturels. Elle entra une fois avexémergie de pénétration énorme dans la
vie de I'Occident. Elle perdit cette énergie degiéation. Si nous remontons en arriere
dans les anciennes époques chrétiennes, nous decsuaiors que les hommes qui
voulaient sérieusement se nourrir de la conceptibretienne du monde, voulaient
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appréhender le personnage du Christ par un saupirasensible. Au dix-neuvieme
siecle, les théologiens progressistes, les spgtaglrogressistes, sont carrément devenus
tres fiers d’écarter le suprasensible de cetterdiglu Christ et il a existé, et il existe
toujours des professeurs de théologie universiEirétienne qui s’enorgueillissent de
prendre en compte seulement le « homme simple darblh »(b), qui sont donc fiers
de considérer aussi peu que possible I'élémentisomain de cette figure qui est entrée et
a été amenée a intervenir dans la vie terrestras Moyons comment s’est évaporé peu a
peu, pour le dire ainsi, le sens de percevoir lpragensible, et aussi vis-a-vis des
convictions les plus saines de I'humanité occidensouvent méme justement chez les
esprits les plus en vue. Les hommes en Occidestiat méme pas quoi faire de ce qui
leur était parvenu de I'esprit de I'Orient et qiétait développé pendant des siécles. lls
'ont matérialisé. Le phénomeéne le plus significat’est la matérialisation du
christianisme par la théologie, car il s'agit bidline matérialisation lorsque I'entitée,
I'essence du Christ, qui doit étre pensée commmstendantale, unie a la personnalité de
Jésus de Nazareth, est effacée, lorsqu'on ne regatds simplement que les
caractéristiques personnelles de Jésus de Nazeoetime on le fait sur un autre
phénoméne historique.

Nous pouvons aussi voir a d’autres exemples competngsprit occidental se comporte
remarquablement par rapport a [loriental. Maintegngy confondent, parfois
inconsciemment et parfois consciemment, parfois e gré et parfois avec
malveillance, notre science spirituelle d’orierdati anthroposophique avec se qui
s’appelle Théosophie dans les régions anglophdeese veux vraiment pas aujourd’hui
parler de notre relation de science spirituelleidittation anthroposophique avec ce qui
a été appelé Théosophie en Angleterre ddlavatskyet Besant mais je veux faire
remarquer que la conquéte du monde par I'Angletdars le troisiéme tiers du siecle
passé était un phénomeéne remarquable, quand bieme métit comparé a toute la
culture anglaise, qui s’est exprimée dans le moaventhéosophique de la-bas. Que
voulait ce mouvement théosophique a lintérieutadeulture occidentale, au sens le plus
éminent du terme ? Il voulait un approfondissententexpérience spirituelle, il voulait
partir a la recherche des sources de I'expériepogtuelle. Qu’'est-ce qu'il fit. Les
membres du peuple conquérant aspirérent aux sodeckssprit, ils se rendirent chez les
peuples conquis de I'iInde et leur empruntérenatgesse de I'ancien Orient. Que nous ne
puissions imiter celgb), c’est justement la raison pour laquelle on nouga#tés
d’hérétiques de divers cotés de la théosophiel Ebrs compare ce qui vit au sein de
cette théosophie anglaise, ce qui est entierermaptumté a I'esprit indien oriental, avec
ce qui vécut la-bas en Inde autrefois comme sagakse on doit voir dans tout ce qui a
été traduit, disons, par « corps éthérique », pastral », une matérialisation de ce qui
était pensé de lautre co6té en Orient comme purenspirituel. Mais ceci est
caracteéristigue pour un autre fait concret, que jjatement rapporté. Pour ceux qui
appartiennent a cette culture occidentale angldisst aussi peu possible de mettre en
mouvement a partir d’eux-mémes un tel effort ves $ources d’'une nouvelle vie de
I'esprit, au point gu’ils en viennent a s’adresadépoque décadente d’'une vie de 'esprit
orientale, pour lui faire un emprunt, et le ramet@un bien étranger a I'autre bout du
continent vers I'Occident. C’est justement a cetregle que I'on peut voir combien il
existe peu de talent propre a I'Occident pour pmeddui-méme ce que sont ces
productions de cet étre humain qui vit comme horaopgrieur, homme spirituel, en tant
gu’homme éternel, homme immortel, au sein de I'h@vmortel, et dont la culture de
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I'esprit orientale en est encore I'expression pantrdéfinitive. C’est pourquoi I'Oriental
comprend fort bien ce qu'est la nature de 'humsupérieur en 'lhomme, ce qu’est
I’humain qui ne vit pas purement sur la Terre, ne#Bs les mondes spirituels au-dessus
et en dehors de la Terre.

Qu’avons-nous donc comme analogue dans la vieedprit occidental, et qu'avons-nous
qui puisse passer pour plus qu'un élément analqgue,nous progressons vers I'Ouest,
gu'avons a mettre en face de cet humain supérigugr,j'ai tenté ici de caractériser par
des termes hésitants, pour la vie de I'esprit déaier- qu'avons-nous a proprement parler
en Occident comme correspondant dans l'ordinairecatrante vie de l'esprit au
quotidien ? On doit longuement y réfléchir, pourveair a trouver ce qui, dans la culture
occidentale qui donne le ton aujourd’hui, existenote une correspondance de ce qu'a
I’'homme de culture spirituelle supérieure en Ori€piand on donne un coup d’'ceil dans
les librairies en usage sur le peuplement de nicdres, on indique comme il est connu
que sur la Terre vivent environ 1 500 millions &t humains. C’est juste, au fond, si
I'on considere ces étres humains qui créent powulaure de ’humanité, parce qu’ils
cheminent sur la surface du globe sur leurs deonbgs, mais ce n’est plus juste pour
notre époque actuelle, si nous nous interrogeania gluantité du travail que les hommes
ont produite presque seulement et uniquement parm&mes pour la culture de
’humanité, il y a relativement pas tres longtemepsore. Par les conquétes de la culture
occidentale, nous avons contribué a substituers dae mesure plus que suffisante, le
travail humain par le travail mécanisé, et nousmispour cela : dans le cours de ces trois
ou quatre derniers siecles, ce qui a été fabrigpagluit, pour notre culture, ne I'a plus été
que par le résultat du travail humain, mais celug dournit le travail mécanisé. Si les
machines n’existaient pas, on verrait combien lemres devraient produire pour
maintenir la condition de vie qui est maintenueuallément avec I'aide des machines.
On peut a présent calculer combien d’hommes enggusaient vivre sur la Terre pour
produire par le travail humain ce que les machpresiuisent, ce qui est produit par la
mécanisation. Je me suis efforcé de le calculepoat une journée de travail de huit
heures — on peut encore compter selon la consommaé charbon ou autre —, on peut
dire qu’environ 700 a 750 millions d’étres humadevraient travailler en plus sur la
Terre, que ceux qui existent actuellement en aftagn os. Cela signifie, et ce n'est que
nécessairement juste — si nous regardons la g@adwittravail produite — que nous
avons peuplé la Terre de 1 500 millions d’hommesisvhous I'avons peuplé plus
encore, mais de ce qui n'est plus vraiment des hespmais a la vérité dé®munculus
des machines, mais qui produisent le travail quéameént les hommes devraient
effectuer. A l'oriental, cette idée est assez mmaltmde, d’'une certaine maniére en
relation avec sa propre disposition d’ame, cetée idhomunculushumains, qui ont fait
irruption dans la culture humaine, ces 700 a 790oms d’humains qui ne sont plus des
étres humains, mais des machines.

Cette sorte « d’humains », qui collaborent la, goint les porteurs, les porteurs
mécaniques de I'énergie humaine, c’est I'analogygortant, ce qui correspond vraiment
dans la culture occidentale normale, cette soussisation qui fait le pendant a ces
hommes plus élevés, plus spirituellement élevés,'@eent. Et je ne crois pas
gu’aujourd’hui quelgu’un puisse honnétement fainebilan universel de la vie de I'ame
et de I'esprit, sans admettre dans cette réflegammptable, dans les meilleures époques,
ce qu'a donné a I'humanité la culture spiritueligentale qui culmine dans I’homme
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supérieur, vis-a-vis de ce qui a été finalementpitopar la culture occidentale : le sous-
humain, la machine qui exécute le travail humain.

Certes, ces derniers temps, les Orientaux ne gést dertainement pas restés des
idéalistes, mais ils se sont appropriés ce quepdoduire la machine de I'Occident, mais
pour la configuration d’ensemble de leur vie dept, je rencontre encore et toujours ce
fait caractéristique, qui eut lieu voici quelgues dns. C’est alors que les Japonais
recurent le premier croiseur de guerre des Anglails étaient tres fiers de pouvoir faire
ce que les Anglais faisaient, a savoir commandecrorseur de guerre en mer. Et ils
remercierent leurs maitres anglais et sortirent@gommer. Les gens regardaient depuis la
c6te la maniére dont un capitaine de croiseur @ergderait naviguer son bateau de tous
cOtés sur la mer. Mais il se sentirent bientot enbhise : le croiseur virait et virait, sans
cesser de virer. Car il devait effectivement vjrde commandant anglais avait
effectivement été relevé de ses fonctions et regmelequel avait compris, au moyen
d’un dispositif adéquat, comment pour ce faire aisdit dévier la vapeur. Et c’est ainsi
gue le capitaine japonais vira et vira sur la mesgu’a ce que la vapeur soit totalement
consommeée. Certes, cela n’arrive plus désormais tawie extérieure, mais dans la
disposition de I'ame et de I'esprit, dans la couafaion intérieure, cela se produit encore
maintenant. L’'érudit oriental se situe au fond ewef de la culture spirituelle de
I'Occident de la méme fagon que ce capitaine jajsosiar son croiseur de guerre, qui ne
comprenait pas le maniement du dispositif qui pemheerelacher la vapeur pour virer. Il
y a un puissant abime entre les configurationsrieuées, celle orientale et celle
occidentale de ces vies de I'esprit. Et il est taussi difficile pour I'Occidental de se
retrouver vraiment intérieurement de bonne foi dange spirituelle orientale, qu’il est
difficile, d’'un autre c6té, a I'Oriental de se @iver dans la culture occidentale.

C’est pourguoi nous en sommes arrivés a présergaditulier pour nous au centre en
Europe — qui sommes, pourrais-je dire, enclgegentre la vie spirituelle de I'Orient et
celle de I'Occident — a une difficulté. Ce que jgug ai exposé juste a l'instant pour la
vie spirituelle orientale, est au fond un élémeatactéristique de la vie spirituelle
orientale d’autrefois. Ce qu’on peut encore enatrer, a savoir ce qui est déja en train
d’évoluer vers une nouvelle métamorphose, n’ermesond qu’un ultime prolongement.
Pour ceux seulement qui y comprennent quelque clueserolongement renvoie a ce
que fut en vérité la vie spirituelle orientale. Blanous, dans la mesure ou nous
appartenons a I'Occident, nous nous sommes dégudmment nourris de ce qui nous est
parvenu de cette vie spirituelle orientale. On mét ghas dire que I'événement du
Golgotha est venu lui-méme de la vie spirituelliemtale. 1l s’est produit en Orient, mais
il est un fait concret qui s’est accompli pour Phanité entiére. Par contre, ce que
I'Occident a compris jusqu'a présent du Mystere @olgotha, au travers de sa
disposition d’ame et d’esprit, cela vint d’'une ftexh orientale. Et notre fagon de penser
en Chrétiens sur le Mystére du Golgotha est mémg, gelui qui peut observer cela avec
un regard non prévenu, le dernier résultat de eenqus avons de la tradition orientale.
Notre culture normale, notre culture quotidienndirmaiire, vit encore en prolongement
des courants en provenance de I'Orient, et ellepaa encore actualisé de nouveaux
élans, pour appréhender d’'une nouvelle facon I'és@nt du Golgotha et d’autres
suprasensibles. Mais ce qui est déja en décliragadn Orient, & savoir ce qui en
représente encore la-bas un élément correspondant’@riental, qu’est-il devenu chez
nous au travers de I'Europe entiére jusqu’a I'apiEn européen, jusqu’en Ameérique ?
Cela est devenu des phrases. Nous pouvons montagsepoints importants que ce qui
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est devenu des phrases, ce que nous avons encwdegaveines de nos ames pour
comprendre le suprasensible et ce qui, dans leeveie nos ames, a été introduit par les
courants spirituels orientaux primordiaux, auxquedsls n‘avons encore rien ajouté de
neuf a partir de notre culture quotidienne ordmaiCelui qui s’attache réellement
aujourd’hui a notre vie d'ame et d'esprit, celuidait se dire : beaucoup, infiniment
beaucoup, dans cette vie de I'esprit et de I'anestrrien de plus que des phrases, a perdu
tout contenu. Nous pensons encore dans les moispnaps ont été transmis soit
directement de I'élément linguistique oriental tgpi’ils ont été forgés sur celui-ci. Mais
tout cela est devenu de la phraséologie et la pblagie est devenue pour une grande
part notre vie de I'esprit. Nous prononcons desolpar pour ce qui autrefois, dans
I'ancienne culture orientale, avec un sens gramdiasais n’est plus que phraséologie
dans notre bouche, dans la compréhension que nauges et dans notre cceur.
L’homme ne ressent pas encore cela aujourd’hui daasnesure suffisante et c’est bien
la le malheur de notre époque. Car a partir desglstanaissent certes des programmes de
partis, des conceptions du mondes, qui resteneétbiglen phraséologie, or a partir de la
phraséologie jamais ne naitront des faits et déssidéconds pour la réelle poursuite de
I'évolution de 'humanité. On peut se livrer a liion avec des phrases, mais avec des
phrases on ne peut rien faire. Nous regardonsrentidin de la vie de I'esprit orientale
avec son héritage pour nous et nous disons : ca gacu en tant que monde spirituel,
c’est devenu des phrases. Et nous regardons anpaesqui est essentiel — et que nous
avons pu caractériser passablement — de la vigtugie de I'Occident, a savoir
I'élément mécaniste. Comment cela peut-il étream$ssi ce n'est absolument plus dans
la tension d’'une vie spirituelle que nous avonseatie autrefois, sinon a peu pres alors,
comment cette vie mécaniste peut-elle étre regs@rfieut-on désavouer ce a quoi nous
nous sommes habitués: que I'énergie mécaniquengplaeé 700 a 750 millions
d’hommes sur la Terre, peut-on nier cela, au pgu#cela domine nos idées sociales,
nos idées sur I'Etat, que cela s'est introduit daos tétes — peut-on disconvenir de
cela?

Il est vrai des hommes — mais ce sont des exceptienau sein de I'humanité
occidentale ont profondément ressenti cela et deeau on peut renvoyer a une création
pleine de sens du poete autrichRobert Hamerlinga son « Homunculus ». Il y tenta, a
la fin des années quatre-vingts du siécle passéader I'image de cet homme qui a
grandi a partir de la culture mécaniste moderne tlaute sa vie et toute I'essence de son
ame et de son esprit. Il tenta de caractériseralaiéne de penser qui en résulte, la forme
véritable de l'effort égoiste. Hamerling essaya a@actériser tout cela dans son
« Homunculus ». Il esquissa un étre humain sans ganee que la maniere mécaniste du
penser avait évacué completement son ame ; il €muwn homme qui avait grandi a
partir des usages de cette culture mécaniste. Gatmie devient milliardaire. Et
Hamerling décrivit d’avance maintes caractéristiqae ce qui n’était pas une réalité
alors ; il dépeignit la navigation aérienne et ésues choses qui n‘avaient pas cette sorte
de réalite. Comme un homunculus, comme un homniiciait mécanisé dans sa vie
d’ame et desprit, ainsi apparut I'homme occidenf@mur Hamerling. En tant
gu’homunculus, Hamerling ne caractérise pas ce tybemme normal occidental, tel
celui qui charpente sa vie a partir d'impulsionsiggelles, a partir du suprasensible, qui
se manifeste au plus profond de son essence dthétnain, pas du tout, mais comme ce
type d’homme qui est étayé par les puissances nsteamniu monde extérieur.

88



Et I'on doit dire : justement, quand on considéuelgue chose comme cela, qui dépeint
profondément les sentiments, que l'actuel Orieraltivé posseéde sur la vie de
I'Occcident, alors on ressent soi-méme, alors dreesians le sentiment de cet Oriental,
par exemple de Tagore, lequel, avec toute l'ard#une conception spirituelle du
monde, appréhende de nouveau son monde spiritiggitar: il contemple tout ce qu'l
peut observer dans le monde occidental en maniesir la nature, I'Etat, les idées
sociales ; il les dépeint d’'une maniére telle doa ke dit — sinon justement avec les
nuances, dans lesquelles s’exprime un Oriental a#tsi cet Oriental cultivé
d’aujourd’hui dépeint tout cela comme I'homunculiidOccidental porte dans sa vie
d’ame et sa vie d’esprit les relents de ce quiatrefois grand en Orient, telles des
phrases. L'Oriental ressent ce que la culture ectale a produit de plus grand jusqu’a
présent, comme une culture de I'homunculus.

Je sais tres bien que des gens paresseux disenesjuwboses sont exagerees ; Mais cela
dérive du fait que I'on n’a pas le courage d’appgletement les choses par leurs noms.
Il est pourtant nécessaire et honnéte de tirerilan ble la vie de I'ame et de I'esprit. Et
pour cela, nous avons indiqué ce qui caractérigevérité cette culture occidentale, ce
sur quoi tout particulierement de nos jours, iltfattirer I'attention. N’est-il donc pas
palpable ce fait qu'avec la derniére catastrophendimbe des situations se sont
développées qui, méme si elles sont difficlemewncevables, font finalement
comprendre ce qu'un regard non prévenu pouvait depuis longtemps, et méme bien
avant 1914 ? N'est-il donc pas palpable que sou®rime de I'empire anglais, cette
nature anglo-ameéricaine, et justement avec sa enatitomunculus, s’est étendue en
grande partie sur la Terre ?

Je ne dis pas cela par exemple pour la raisonequeys parle ici d’'un lieu d’Allemagne.
Des choses analogues, j'en ai dit ces derniereaisemet depuis longtemps aussi aux
membres du peuple anglo-américain lui-méme. Jiacalmement a ces gens : au fond,
pour les Allemands qui vivent dansNétteleuropg la situation est a présent encore plus
aisée gue pour vous, parce que de par la faconlg®mhoses ont évolué et la tournure
gu’elles ont prise, une grande part de la respalitgaprise par les Allemands revient a
quelqu’'un autre ! —, une part de cette respongalakt passée a présent sur les épaules
de I'élément anglo-américain. On a moins a réfieae ce coté, au sujet du —
effectivement comment dois-je I'appeler ? — un aigléclairé me I'a récemment
désigné comme un « brigandage conjoint des diftéseregions du monde » ; peut-étre
sera-ce plus convenable d'utiliser cette expressoue de choisir une désignation
allemande — on a donc d’autant moins a y réfléahie brigandage conjoint ; on a bien
plus a penser que c’est la un fait concret, quistille, et que ceux qui portent encore un
sentiment humain dans leur poitrine doivent resseatte responsabilité gigantesque de
I'évolution a venir de I’humanité qui repose suxgparce qu’ils se trouvent au sein de
cet extension du monde anglo-américain.

Mais nous, comment avons-nous a en tenir compte] gst a proprement parler
I'essentiel de cette culture mondiale représens&depmonde anglo-ameéricain, avec son
caractére mécanique ? Ne croyez pas que justemenembre de la science spirituelle,
voudrait de maniere réactionnaire fulminer et &andes invectives contre cette culture
mécaniste, ne croyez pas que je veuille ici redterain instant d'approbation, en
exprimant n’'importe quelle idée réactionnaire, enjgrant d’anciennes institutions, ou
bien la moindre conquéte de cette nouvelle cult@elle-ci y est pour moi de la méme
nécessité qu'autrefois la culture spirituelle. Descessités de I'évolution du monde
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doivent étre prises en compte comme il se doit.sMpiel est I'essentiel ? Aussi grand
qu’était, autrefois en Orient, cet effort en direstde 'homme supérieur, vers ce qui
peut se révéler de spirituel en I'étre humain, cenftraomme divin, pourtant en Orient,
cette élévation de soi a I'hnomme spirituel estlén@gnt tombée en décadence, de sorte
gu’'aujourd’hui il y a quelque chose qui a grangiaitir d'impulsions dégénérées par le
martyre de cet Orient, ce qui méme vient se comfradljourd’hui dans de grandes
régions de I'Orient, en tant que vie communautaioeiale se fondant sur des bases
spirituelles, avec la soi-disant vie sociale gle,edst a la traine de I'Europe de 'Ouest —
nous voyons : ce qui autrefois fut grand en Orierta ne l'est plus, cela a perdu sa
véritable impulsion intérieure ; c’est du passéeetouffle du passé pése sur toute la vie
spirituelle et la culture spirituelle de I'Orierit c’est une décadence de I'Occident, un
extorsion de tous les bons esprits de I'humanitéidentale, si beaucoup de gens
découvrent aujourd’hui quel secours ils recherclpenir leur vie spirituelle occidentale
en empruntant a la nature orientale. Ainsi comrAeaka plane le passé au-dessus de ce
qui existe extérieurement maintenant — aussi ggoegjue cela ait I'air —, de méme
plane au-dessus de ce qu’est la culture mécanigli®dest aujourd’hui, un avenir.

Je ne parle pas en réactionnaire de cette culuf®©dest, je ne parle pas comme si I'on
devait se tromper d’'un seul point sur die cette culture ; mais de la maniére dont elle
s’est étendue au moyen du sous-humain mécaniq®,a730 millions d’exemplaires,
c’est un fait concret, que nous ne disposions pasre aujourd’hui de vie de I'esprit et
vie d’ame qui puisse s’installer de tout son pat$orce de pénétration dans un monde,
qui est si mécaniste. Et c’est ma foi, que jaiac#grisée ici souvent non pas comme un
simple acte de foi, mais comme un acte de conmaiss&manant de la science
spirituelle, c’est mon acte de foi, donc, que ce @st appelé science spirituelle
d’orientation anthroposophique, qui a été portédaroe telle depuis deux décennies, nait
de cette méme énergie d’esprit qui, lorsqu’ellet@ene sur le simplement temporel,
spatial et sensible, devient mécanique extérietuse alisperse en technique grandiose.
Une telle vie de 'esprit qui crée les machinefaatulture mécanique, elle aurait mis en
déroute les hommes qui autrefois, a partir de I'imenoriental spirituel ont créé la culture
spirituelle de I'Orient, elle les aurait mis en adie car il leur aurait été impossible de
relier cela a leur sorte de vie spirituelle. A elixe leur revenait pas d’avoir une telle vie
mécanique extérieure dans leur environnement ;us,ren Occident, cela nous revient
d’avoir une telle vie dans notre environnement’etiléser notre intelligence, toutes nos
energies humaines d'esprit et d’ame, de sorte ques rayons les fortes puissances
intérieures pour maitriser tout ce qui se produding nos cultures mécaniques
électrotechniques.

C’est a partir de la méme configuration spirituellee doit croitre cette force de I'ame
humaine en s’élevant au-dessus du sensible dasgplasensible, cette force que jai
décrite dans mon ouvrage « Comment acquiert-on agsaissances des mondes
supérieurs ? » et dans la seconde partie de meerc8ade I'occulte » — cette force doit
croitre pour nous conduire d’'une maniéere, qui rsExjamais en Orient, dans les mondes
suprasensibles. Avec cela, 'humanité de I'Occidéah est qu’au commencement, pour
cela seul le point de départ existe et il y a emg@mu de gens aujourd’hui pour admettre
gu’il est possible, en effet et méme qu’il est rssedre, a partir du méme esprit qui
pénetre les lois de nos machines, qui travaillesdaotre électrotechnique, a partir de ce
méme esprit, de s’élever progressivement par unkitan spirituelle intérieure, par un
apprentissage intérieure strict de I'ame, commeeskuscience la plus stricte s’éleve
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progressivement a ses propres résultats, a I'eéndioil’on contemple pareillement,
seulement d’une autre maniére, ce qu’autrefoisnfiftme oriental a contemplé dans les
mondes spirituels. Nous devons en arriver a unensei de I'esprit qui, par toute la
maniére de sa vie intérieure d’esprit et d’amedestette sorte de science et d’effort vers
la connaissance de I'époque moderne en Occidents Ne devons pas en revenir a ce
qui n’est devenu que phraséologie dans les mudtigdégions confessionnelles, nous ne
devons pas en revenir non plus a cette réutilisdian marché des vieilles phrases pour
tenter de caractériser la nouvelle science deritepette nouvelle science doit étre crée
avec le méme sérieux, la méme force de pénétraiodiscernement — sinon d’'une
maniere spirituelle — de la méme facon que la seiextérieure.

C’est ce qui ressort quand on tente d’'une manaisomnable de dresser les attributions
de bilan passives et actives de notre époque.s cantinuons, a ne faire que construire
méme nos manieres de voir le social sur ces fonaisngeie nous ont donnés les sciences
naturelles sensibles, alors nous n'obtenons quadis inscrits sur la page de droite de
notre livre de compte, du bilan d’ame et d’espalgrs par une telle maniere de voir
sociologique ou historique, nous ne faisons qu'@ppnder que ce qui va a la ruine dans
la vie sociale et historique. Car avec les scienoasurelles extérieures nous
n'appréhendons que la mort, et si nous appliquetie ccience de la mort a ce qui est
contenu dans la vie sociale ou dans la vie higteti@lors nous n'y appréhendons que le
dépérir. C’est pourquoi les nouvelles théories aesi qui a présent se jettent sur la
réalité, aprés n'avoir été jusqu’'a présent que idgles critigues de ce qui existe,
exterminent ainsi la vie réelle parce qu’elles soahformées d’apres la mort. Nous
n'avons une maniere d’envisager les choses réefiesueiales que si hous puisons aux
méme sources a partir desquelles aujourd’hui, cofentiai décrit, doit puiser notre vie
suprasensible. Nous voyons purement et simplenmanine passif ce qui provient de la
maniére mécaniste de voir la nature. Nous considéenssi comme passif toutes les
confessions qui furent conformées dans les ansiéstes et qui ont perdu leur force, car
plus que tout autre force, 'humanité actuelle aole de la force du Christ. Mais elle a
besoin d’'un nouveau cheminement pour la conduir€laist. Tout ce qu’il y a d’ouvert
ou de voilé qui méne sur d’anciens chemins, cel@ogere aux articles passifs du bilan.
Nous avons besoin des articles actifs. Ce sont geuproviendront d’une renouveau
apporté par une considération spirituelle du mon@&st encore bien difficile
aujourd’hui pour maintes personnes, en particulians les pays occidentaux, d'ou
provient cette curiosité orientée dans une diracsipirituelle, mais ou le cheminement
dans le monde spirituel n’est pas recherché pafoltss énergies de I'ame elle-méme,
mais ou I'on donne l'occasion, par une sorte dgesie d’expérimentation scientifique,
aux dieux ou aux esprits et aussi aux ames destdefientreprendre, par-ci ou par-1a,
une visite dans le monde physique sensible et @ehier dans un costume physique
sensible. Le spiritisme s’abandonne a cette maxiédeger des invités, entreprise par-ci
par-la en s’attifant comme au théatre. Nous sonitnearrément a I'opposé d’une réelle
recherche de I'esprit. Voulons-nous aujourd’huihexcher réellement I'esprit, alors cela
ne peut pas consister a s’égarer en matérialisaxtériorisant la vie et a se mettre, dans
la vie extérieure, en quéte d’étres spirituels st nulle part, mais seulement de loger
des invités, par-ci par-la, comme dans un thé&oeidainement pour qu’ils nous
informent qu’il y a un monde spirituel au sujet dafjnous ne devons pas du tout nous
soucier. Qu'ont fait avec cela des investigatewrslad sorte d’'unombroso? (7) Les
sciences naturelles sont demeurées pour eux spnt;&pl'a cela ne tienne, I'idée leur
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vint de découvrir quelque chose d'une maniére tepiein dehors de la nature, afin
gu’'ensuite ils pussent s’activer d’autant plus eatémalistes, dans ce qu’est la vie
humaine et l'environnement humain. Nous avons Ipesun approfondissement
spirituel qui peut pénétrer vraiment ce qui estémal et qui peut accompagner notre vie
du méme pas.

Vous dépeindre une telle vision spirituelle de i, qui est a méme de former vos idées
et vos actes, qui devienne en méme temps une marpéatir de votre force d’ame, qui a
partir de vos forces d’ames peuvent engendrer aneiémps une vénération religieuse,
vous indiquer qu’il existe une telle science despit, c'est ce qu'a présent deux
décennies d’existence de cette science me perrhdterous le dire, et c’est ce qui sera
en outre ultérieurement ma tache. Je voulais irgiqujourd’hui de quelle maniéere cet
effort spirituel devait étre actuellement placé mpweanir en face, en tant qu’actif, du
passif de notre vie de I'esprit et de 'ame. Edonné que nous sommes enclavés entre
'Est et I'Ouest, en tant que membres du peuplensind, — ce peuple allemand si
éprouvé, qui s'enfonce dans une grande détressee—denrions-nous pas étre en
situation, a partir de ce qui pré-existait de Pélgers la spiritualité qu’avaient entrepris
nos grands prédécesseurs, nos grands hommes t’edpridécouvrir une voie
d’investigation nouvelle de l'esprit ? Alors il gese produire ce qu'on veut au plan
politique : si nous avons I'énergie de nous tourmers cette voie d’investigation de
I'esprit, pour avoir a dire quelgue chose d’'unedeel’esprit a I'avenir a I'Oriental, cette
fois sous une autre forme que celle qu'il possédigetois, mais qu’il perdit, pour qu’il la
recoive donc de nous; s'’il nous est possible, &reuOccident, de dire quelque chose
sur la vie de I'esprit, qui un jour pourra venipo&dre a toutes ces exigences, qui ont
découlé de cette culture simplement mécanistes alous aurons dans ce centre de
I'Europe, si nous recherchons une telle voie, aloren ce centre de I'Europe nous
aurons réalisé notre mission.

Il semble que les événements catastrophiques w@lérguelque chose de particulier aux
Allemands. Certes, les Allemands aussi ont d’'uré gf#rticipé a cet abandon de soi, a
I'inondation de la vie économique encore prémata@&Ouest, ils ont participé a cette
faiblesse d’énergie, cette mollesse qui consistee aourner vers I'Orient, quand il
importait de rechercher un renouvellement de ligsptais il semble — je dis bien : |l
semble, pour ne pas dire ce qui serait bien mi@ux moi : il en est ainsi — il semble,
donc, que les Allemands aussi dans I'époque oseilsont évertués au matérialisme ont
méme prouve gu’ils n‘avaient aucun talent pour latérialisme. Ce talent doit étre
recherché ailleurs dans le monde. Si nous recosurassa partir de notre détresse que les
Allemands n’ont aucun talent pour le matérialismeys peut-étre I'impulsion d’entrer
dans une investigation de la spiritualité nous diarde cette reconnaissance. Mais alors,
a partir de cette nécessité, I'impulsion viendra yra effort individuel & I'esprit, et non
par un emprunt a I'Oriental ; et peut-étre mémeasimpde cette forme de I'aspiration
spirituelle la plus épurée que nous avons decoeindrez les Allemands au tournant des
dix-huitieme et du dix-neuvieme siécles, au moyemne& connaissance exacte des racines
ou puisait cette énergie allemande pour le tras@rituel que nous avons vue naitre pour
toute I'évolution a venir de 'humanité. Quel quaigse étre sinon le destin allemand —
alors nous pouvons dire : pour ce que NOuUS pouvomsuerir, en en revenant aux
sources de nos forces de vie de 'esprit et ded;amous avons le droit de dire : I'esprit
allemand n’est pas accomp(8), il veut vivre dans les actes futurs, dans les
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préoccupations du futur et il faut espérer qu’aipde ces points de vue spirituels il aura
encore, entre maintes autres choses, beaucoumentabeaucoup a dire.

Notes :

(1) « L'extirpation de I'esprit allemand... », Littéralement : « Mais de toutes les mauvaises conséquences
gue la derniére guerre (1870, ndt) menée contre la France a entrainées dans son sillage, la pire est peut-
étre une méprise générale qui s’est largement répandue, a savoir que la culture allemande aurait aussi
vaincu en prenant part a ce conflit et que, pour cette raison, elle devrait a présent étre décorée des
couronnes conformes a ces résultats et succes extraordinaires. Cette chimere est extrémement funeste :
non pas parce que c'est une illusion — car les illusions des plus salutaires et des plus prosperes, il en
existe bien — mais parce qu’elle est en situation de transformer notre victoire en en compléte défaite :
dans la déroute, effectivement, I'extirpation, de I'esprit allemand au profit de « I'empire allemand » » Tiré
de « Considérations intempestives », Premier article : « David Friedrich Straul3, le sectateur et
I'écrivain », 1873.

(2) « Rabindranath Tagore » : 1861-1941, écrivain, philosophe et pacifiste engagé, descendant d’'une
famille bengalaise qui remonte au dramaturge sanskrit du 8°™ siécle Bhatta-Narajana.

(3) « Helena Petrovna Blavatsky » : 1831-1891, fonda avec Henry Steel Olcott en 1875, la Société
Théosophique.

(4) « Annie Besant » 1847-1933, a partir de 1907, présidente de la Société Théosophique.

(5) «que nous ne puissions imiter » comparez avec Rudolf Steiner: « Mein Lebensgang »
(Autobiographie) GA 28, Chap.XXXI.

(6) Robert Hamerling, 1830-1889. Son « Homunkulus ». Epopée moderne en 10 chants parut en 1888.
Voir aussi la conférence : « Homunkulus », Berlin, 26 mars 1914, dans « Science spirituel en tant que
bien de vie », GA 63 et encore « Robert Hamerling — un poéte et un penseur et un homme », en
mémoire du méme, édité par Marie Steiner, Dornach (1939).

(7) Cesare Lombroso (1836-1909), professeur de médecine Iégale et de psychiatrie a Turin, connu dans
le vastes cercles par sa doctrine de la relation entre génie et démence.

(8) « I'esprit allemand n’est pas accompli », parole de vérité donnée a la fin de la conférence: « L'ame
germanique et I'esprit allemand du point de vue de la science de I'esprit », Berlin, 14 janvier 1915, dans
« Aus schicksaltragender Zeit », GA 64; voir « Paroles de Vérité » GA40.

Notes du traducteur

(@) « Und wir hier in Mitteleuropa, sind wir denn....» Donc, nous sommes bien a Stuttgart, lieu ou fut
donnée cette conférence, au beau milieu de la Mitteleuropa : celle -ci n’est pas donc I'Europe du centre,
mais ,'Europe au centre”, a bon entendeur pour d’éventuels historiens ex-nostalgiques de I'Empire
austro-Hongrois, ce que manifestement n’était pas Rudolf Steiner... Ce point est d'ailleurs confirmé en
plusieurs endroits du texte présent.

(b) Quand ce n’est pas déja maintenant le « brave type » de Nazareth...
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Connaissance de I'esprit en tant que fondement d’éons
Stuttgart, 30 décembre 1919

Il'y a & peu pres deux ans, au moment ou les éw@msrnatastrophiques de ces derniers
temps approchaient de leurs dénouements, les starwres firent que les amis de notre
université des sciences spirituelles, fondée a &srnvoulurent proposer un changement
de nom pour cette université de science de l'egfjit On devait ainsi exprimer la
maniere dont, a partir de la conscience d’'une yigitgelle allemande, on voulait
s’opposer a tout ce qui pdt se lever a I'encon&reette vie spirituelle dans le présent ou
dans l'avenir. On a alors appel&opetheanumcet édifice, qui doit également restituer
dans sa configuration artistique ce qui vit dansst@dence spirituelle d’orientation
anthroposophique — et vous ressentirez 'importateeette dénomination — et cette
université pour la science spirituelle. Et dondGmetheanum se trouve sur un colline au
Nord-Ouest de la Suisse, telle la signature d’'yprieséellement international, mais un
esprit tel qu’il veut avoir en lui cet élément digeatif que I'on peut rattacher au nom de
Goethe. Et c’est pourquoi on prendra la liberté,sgnlivrant a des considérations de
science spirituelle, comme elles doivent y étrdivégs, de se souvenir par-ci par-la de
cet élément goethéen.

Il semble en apprence, que je prends bien loin pwint de départ aujourd’hui, mais
peut-étre que cet élément lointain sera plus aprgmour attirer l'attention sur un
élément caractéristique de la science spirituelle gu'on I'entend ici.

Il est peut-étre connu que Goethe, aprés avoimpaeda responsabilité de ses charges a
Weimar, se consacra intensément a des considesat®sciences naturelles, a partir de
certaines circonstances de la vie qu’il mena elece Et au moment ou, apres avoir fait
des recherches et des études les plus variéesssplahtes et les animaux a Weimar et a
Iéna, la ville voisine, et aprés s'étre occupéaldds sortes de recherches scientifiques,
au milieu des années quatre-vingt, lors de songes/&n Italie qu’il traversa de région
en région, il se mit a rédiger ses idées qu’il @edit dés lors sur le rapport entre les
plantes et la Terre. Il écrivit & son ami resté aindar (2) qu’il était pleinement sur la
piste de la plante originelle, de cet archétypeétaigdont il était convaincu qu'il s’agit
d’'une forme a concevoir seulement en esprit, unedoqui reposait certes a la base de
toute plante réelle, mais qui ne restait qu'undéunonceptuelle saisissable par I'esprit.
C’est alors qu'il écrivit quelque chose de remaldea son ami de Weimar : a savoir
gu’'avec cette forme bien présente dans I'ame, @néti@ en situation de reconnaitre le
monde végétal de sorte qu’en modifiant cette focoaceptuelle — en fait Goethe
désignait cette formation spirituelle comme étantaafois de nature sensible et
suprasensible — de maniéere correspondante, etumaiht une forme concréte, I'on doit
créer en esprit quelque chose qui a la possibd@ééconquérir une sorte de realité
extérieure. On doit avoir saisi si profondémentecptante archétype, bien présente dans
'ame au point de pouvoir la découvrir dans sait@ale plante imaginative, mais qui a
pareillement sa Iégitimité pour devenir une réaitérieure comme les plantes, qui sont
la dehors dans les prairies, dans les bois et eragoes.

Que pensait alors Goethe et que ressentait-il,xprireant cela dans l'instant ou il se
croyait parvenu au sommet de sa maniere de voghleses dans un certains domaine de
connaissance ? Ne vOyons-nous pas a ses proposjéaraent si nous tenons compte en
plus de ce qui vivait dans la nature de Goethe, \ga&-vis de la nature, Goethe
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s’efforcait alors a une connaissance qui, comme €kxprimait, restait conforme a
I'esprit et donc & une connaissance dans laquelleoitaboraient pas seulement les sens,
dans laquelle ne collaborait pas seulement liggetice, mais une connaissance dans
laguelle collaborait entierement aussi I'élémenirits@gl en I'étre humain ? Mais ne
voyons nous pas aussi la maniere dont Goethe giaff@a une connaissance qui pouvait
aussi s'immerger dans I'essence des choses, umaissance qui se savait si unie aux
choses gu’en créant les idées des choses, ellaipaire au clair sur le fait que dans
cette énergie de création, qui vit dans I'ame etegti productive, vivait la méme chose
gue ce qui vivait et tissait dans la force de gamse des plantes la dehors ? Goethe était
conscient sur ce point : si les plantes croissedehors, si elles développent feuille aprés
feuille, bourgeon apres bourgeon, fleur apres flelast qu’en elle vit cette énergie de
croissance. Mais avec celle-ci, qui vit la dehdégethe voulait lui-méme s’unir, il
voulait la laisser vivre dans sa propre ame. Dangjwil €laborait en tant qu’idées
cognitives sur les choses, devait vivre quelqueseltui était de méme nature que ce qui
reposait la dehors au fondement des choses.

C’est a une énorme intimité dans la participatiorvé@cu des choses extérieures que I'on
s’efforce ainsi au moyen d’une telle connaissafesous-estime aujourd’hui encore la
pesanteur, qui operait dans I'effort de connaissalecI’humanité, au moment ou Goethe
se haussait a de telles idées ; car aujourd’hufpad, nous vivons dans de tout autres
idées cognitives. La science spirituelle d’orieimtaianthroposophique qu’on a en vue ici
veut étre cependant un goethéanisme, c’est-a-dinepas, par exemple, une science de
Goethe — dans la maniere avec laquelle telleslmstassociations Goethe traitent de ce
gu’'a dit ou écrit Goethe — au sens ou elle s’empkrece qui a vécu d’'une maniére
originaire et élémentaire chez Goethe et qui passadoropre vivacité intérieure, pour le
faire fructifier sans cesse, et cela doit étre @i tout différent de ce que cela
pouvait étre en 1832, au moment ou mourut GoetineGBethe vivait un esprit qui
continue a se développer, méme aprés que Goethmdutpour ce monde. On peut
parler aujourd’hui d’'un goethéanisme de I'an 1918quel ne nécessite pas de réchauffer
ce que Goethe a dit mot pour mot mais doit oeudtagrs son esprit. Et I'on peut croire
agir au mieux dans son esprit quand, avec ce gherché a développer en son temps,
Voici presque un siecle et demi, sur le petit domalu végétal et un peu aussi sur celui
de I'animal — et encore seulement pour ce qui eldes formes extérieures —, quand
on fait de sa vaste conception du monde une ingulpbur accueillir d’abord avant
toutes choses I'étre humain dans cette vaste cbanegu monde développer par lui.
Avec cela on se déclare partisan d’un goethéanigindevra oeuvrer en se transformant
sur tout ce qui aujourd’hui veut résulter commeocamtion du monde a partir des régions
les plus considérables de notre effort de connatgsade ce qui veut naitre comme
conception du monde a partir des domaines scignd§.

Peut-étre puis-je, quelgue peu en accord avec eg'gudéja dit dans les conférences
précédentes, caractériser une fois encore comneedémula I'évolution spirituelle de
I’humanité civilisée lors de ces quatre dernieeglsis. Qu’'y avons-nous vu paraitre en
tant que force principale a l'ceuvre dans I'évolatibumaine et dans leffort de
connaissance ? Nous avons vu naitre la vie intadle, une vie conforme a l'intelligible
et si nous en avons jsutement vu aussi les graimisphes dans le domaine des sciences
naturelles, nous devons cependant dire : en dagaitique ces sciences naturelles nous
décrivent en abondance les faits extérieurs caosicret la maniére dont nous, les
hommes, nous nous jetons sur le monde extériesayair cette maniére avec laquelle
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nous formons des images en notre ame sur la naxtéxieure et sur la vie, est
intellectuellement colorée d’outre en outre.

On parvient certes dans quelgue chose de trestuspiriquand on adopte
préférentiellement comme régle de conduite le faciatellectualiste dans la nature
humaine. Nos idées abstraites et nos concepts nedatellement intérieurement tres
spirituels. Ainsi, tels qu’ils se sont fait valalans ces quatre derniers siécles, sont-ils
bien spirituels en soi, mais ils ne sont pas amsdn de devenir quelque chose d’autre
que des images reflets des faits concrets extéri€liest I'élément caractéristique de
notre vie d’esprit et d’ame : nous en sommes pssivement venus a développer des
idées abstraites, des concepts abstraits, tousesaffau travers d’'une épuration par
I'élément spirituel, qui osent seulement approdhagalité sensible, et qui n'ont pas en
eux la vigueur de concevoir quelque chose d'auaresda vie que I'élément extérieur
sensible. Ces hommes qui mobilisent aujourd’husttms ressorts de leurs ames dans
cette direction intellectualiste, croient souvemivee tout a fait inconditionnellement et
sans préjugés les cheminements de leurs recheddhésurs pensées. Mais ce penser et
cette recherche, qui se meuvent a partir de tesnztements intellectualistes, ne sont
absolument pas indépendants de I'évolution histeriget il est intéressant de voir
comment mainte personne, qui se désigne aujourdduoime philosophe, scientifique,
croit d’'une maniére quelconque pouvoir légitimepaitir de la nature humaine ou de
I'étre du monde, la raison pour laquelle elle explde telle ou telle maniére, alors que la
maniére dont elle explore, n'est que le résultahd’éducation de 'humanité vieille d’'un
millénaire.

Quand on remonte d’abord — et aujourd’hui je nesguie caractériser cela en gros —
au travers des siecles post-chrétiens dans la Ggtigue, on rencontre alors dans les
derniers siecles de la Gréce pré-chrétienne lesiipre commencements déja de ce
penser intellectualiste, augquel nous nous somneswhbent et totalement soumis depuis
le quinzieme siecle dans I'Occident civilisé. Déng&réce antique, nous trouvons éclose
ce qu'on a tres longtemps appelé la dialectiquéteGhalectique est la mise en activité
d’'un élément idéel qui tend de plus en plus a ttaasion. Mais celui qui considére la vie
grecque sans prévention, celui-la voit que celleest encore cheZlaton trés
spiritualisée, avant de régresser en simple viglegde l'intellect cheAristote en un
contenu d’ame vieilli. Et lorsque, par exemple, aoenNietzsche 'a fait — de maniére
grandiose quoique quelque peu maladive aussi —rEomonte dans les temps primitifs
du penser grec, de I'évolution de la culture gregaplors on trouve que dans ce que
Nietzsche a désigné comme I'époque tragique dessGre que dans cette vie de I'esprit
I'éléement dialectique logique et abstrait n'exigi®s encore, ni non plus l'attitude qui
consiste a se tourner sur le simple monde extériglais dans cette vie spirituelle
grecque il existe encore quelque chose qui ne reeobnter que du plus profond de la
nature humaine elle-méme, laquelle fait naitrelefsiéme et porte I'essence du monde
dans ses configurations multiples. Et quand noom®n¢ons plus loin encore a la source
originelle de ce qui pris naissance la-bas en &racant d'y filtrer ensuite en simple
logique, plus loin encore, en Orient, nous décoasroe a quoi jai récemment fait
allusion et ce que 'on pourrait désigner pour iitanité actuelle — mais seulement pour
elle — comme une connaissance mystérigue sec@etke-ci est une connaissance qui
est acquise d'une maniére que l'humanité actuedesdsa vie normale, ne peut
absolument plus se représenter. Dans ces écol&3ramt antique, qui étaient a la fois
des écoles, des ateliers d’art, et des centrggienek, 'homme n’avait pas simplement
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guelque chose a apprendre ou bien a explorer pdaseltés intellectuelles, mais, il avait
surtout a étre préparé pour approcher les mystirdexistence, il avait a effectuer une
transformation compléte de la totalité de sa nafbems ces Mysteres de I'Orient, c'était
une chose allant de soi que I'homme, tel gu’ilreeitait alors dans la vie extérieure, ne
pdt pas pénétrer dans les Mysteres de I'existe@test pourquoi on devait d’abord
eduquer 'homme pour le mener, au travers d’'uneiglise sévere de toute sa nature, a
cet état de complete transformation de I'étreat Eommuniquait alors a cet autre étre ce
que I'on désignait comme le contenu de la connagsaC’est sur la base d’une riche vie
d’ame et d’esprit concretement configurée, qui is&xcertes plus historiguement mais
gue I'on peut constater par la science spiritugjléune connaissance s’est donc édifiée
autrefois en Orient, qui s’est répandue ensuite eGrece et y a été filtrée et épuisée en
dialectique, en logique, en simple intelligencesans cesser d’étre de plus en plus filtrée
et épuisée, elle est devenue ce simple intellastunal au sein duquel nous sommes
enfoncés de force depuis le milieu du quinziemelsié

Sans diriger sincerement le regard de I'ame sutellies choses, que je viens de vous
caractériser, on ne peut pas examiner les divargants culturels et établir les bilans
civilisationnels de I'existence actuelle, on ne tpgas non plus en venir a des
appréciations fécondes sur ce qui est aujourd’mdispensable a [I'humanité.
Aujourd’hui, il s’agit que I'on examine réellemesihcérement ce qui est devenu et qu'on
reconnaisse dans quels univers spirituels nous trousons en vérité. Quand on suit
ainsi la maniére dont une vie spirituelle plus oaima étrangere depuis I'Orient s’est
implantée en Gréce, y a subi un processus detifirat d’épuisement avant de conduire
a notre intellectualisme, alors on en vient a lasgion suivante : Comment cette vie
spirituelle s’est-elle donc véritablement dévelappé

Cette vie spirituelle n’a pas pu autrement se dppr du fait qu’elle était liee d’'une
certaine facon a quelque chose qui tient de lar@atu sein de I'entité humaine. Si I'on
examine attentivement ce qui a agi et ourdi a t#é/élans la nature humaine, pour que
cette vie spirituelle ait pu évoluer et se dévetpau travers de la transformation de
’'homme, alors on doit dire : la fait concret dédiédité y joue un rdle, ce fait de la
transmission héréditaire par le sang dans I'hur@ajoiie la-dedans un grand role. Et
nous ne pouvons étudier a la vérité que la marderdg a eu lieu I'évolution de la
connaissance au sein de I'hnumanité a partir dedarmaissance de ce fait concret de
I'évolution du sang. C’est pourquoi la connaissadeeces temps-la, auxquels jai fait
allusion, pour exposer l'origine de notre connaissaactuelle, était également reliée a
des peuples singuliers, a des races particuliarédes contextes sanguins et héréditaires
singuliers. C’est au travers d’'une différenciatimovoquée par des peuples particuliers
que la connaissance s’est produite. Ce a quoi devait avoir égard, lorsqu’on allait
chercher I'éléve hors de son existence pour le fantrer dans cette école des Mysteres,
dont j'ai parlé, ce a quoi il fallait faire atteoi lors de sa formation, c’était de savoir
quel sang, quel tempérament vivait dans ce sargs glons de la nature fondée par le
sang vivaient en lui. Et ce qui dépendait ainsiadeature devait étre amené a évoluer
jusqgu’a ce qui pouvait résulter de cet élément @oné a sa nature, pouvait paraitre au
grand jour dans la connaissance de I’'homme concerné

Celui qui connait réellement I'évolution historigde 'humanité, celui qui ne s’en tient
pas — je peux avoir recours encore une fois a espeession — a cetfable convenue
(en francais dans le textadf) qu’'on appelle « histoire » aujourd’hui, mais ddase
I'évolution historique réelle de I'hnumanité, celdécouvrira que cet état de dépendance
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de la vie d’ame et d’esprit eu égard a la perstgtatu sang, au fait tangible du sang,
cessa radicalement au milieu du quinzieme sieclg f@ zone occidentale du monde
civilisé. Alors quelgue chose commence a donnetofe quelque chose qui ne peut
jamais étre lié au sang dans I'évolution de I'huitdarC’est tres intéressant a voir, si I'on
considére tout ce qui s’est développé dartistiga@s I'hnumanité moderne depuis le
quinziéme siecle ; la maniere dont tout cela jailiis sources de la vie de 'ame humaine,
qui n'a plus rien a voir avec cette méme coloratit#mentaire, dans son aspect naturel
des plus grandes productions spirituelles des temipstifs. On peut méconnaitre cela
dans beaucoup de milieux. Celui qui veut correcténgemprendre ce qui vivait chez
Eschyle, ce qui vivait chez les anciens philosotess comme Héraclite ou Anaxagore,
celui qui veut concevoir ce qui a vécu dans cattgemne culture, doit étre au clair qu’il
y avait la quelque chose qui était lié a la natlwesang de certaines races. Le Grec en
était encore conscient que toute sa nature spiatéeit attachée a la fleur d’ame que
faisait fleurir son sang. On peut prouver celal'ai suit par exemple d'une maniere
senseée les ceuvres de l'art grec, en particuliefareges sculpturales typiques. Quand on
tente d’en arriver a ce qui repose a la base deypes, alors on découvre qu'il en vit
trois dans le milieu de la sculpture grecque : drdble type satyre, ensuite le type
mercure, qui apparait particulierement dans tolee$étes de Mercure, puis le type que
nous découvrons chez Zeus, Héra, Athéna, Apollae Kpn compare attentivement un
jour les formes des nez, les formes des oreilless tes détails chez chaque type
singulier, alors on en viendra tout naturellementaamaniére dont le Grec voulait
exprimer dans le type satyre, et dans le type merajuelgue chose d’'une humanité
subalterne, au sein de laquelle s’est répanduehum&nité supra-ordonnée au sang de
cet élément aryen, auquel le Grec donna un redles da téte de Zeus. On pourrait dire :
dans cela est exprimée la conscience de la madgme le Grec se sentait attaché
élémentairement au sang dans I'évolution de l'hutéanCela cessa de rayonner
progressivement et cela cessa d’avoir une impogtgraur 'lhumanité au milieu du
qguinziéme siécle. Depuis cette époque, c’est I'él@nntellectuel qui régne dans ce qui
est produit normalement a I'extérieur en spiritiéalcet élément de la représentation, de
sorte que ce qui s'éveille alors en I'ame, ce gléve de la nature de la vie de I'ame,
n'eut plus rien a faire avec ce qui bouillonnaihslde sang, ce que le sang produisait.
Cela, méme des philosophes triviaux doivent l'adreete qui vit dans cette maniére
intellectualiste de se représenter les choses passtiée au corps, et pour le moins n’est
plus lié au sang, et a vrai dire cela n’a rienigefaon plus avec ce qui jouait un si grand
réle dans I'ancienne spiritualité : avec I'hérédaeec le fait concret de la parenté liée au
sang au sein de I'hérédité.

En ce milieu du quinzieme siecle, ce qui survint diférent dans I'évolution de
I’humanité, c’est certes sous la forme d’'une gualité tout a fait tenue, pour ainsi dire,
juste a peine intellectualiste, qui éduqua cependdmmanité moderne vers
'indépendance de tout ce qui relevait simplementadnature, mais qui I'éloigna en tout
cas, en méme temps, de tout ce qui, auparavariteeaiessenti comme un élément de
nature humaine. Et quelgue chose de particuliepgerrais dire, quelque chose de
tragique fit ainsi son entrée dans cette évolutierhumanité moderne. Elle dut s’élever
a une expérience qui est indépendante de I'élémantel, mais avec ce qui commenca
d’entrer ainsi dans son ame, elle ne fut plus esungede se concevoir elle-méme. Dans
cette ancienne spiritualité, dans cette connaigsdad’esprit qui était encore édifiée sur
le sang, on avait recu en méme temps que les E@am@ies intérieures, une connaissance
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de la nature humaine et de I'essence méme de hétrain ; a présent on s’était élevé a
une spiritualité abstraite, qui peut remporter dands triomphes dans les sciences
naturelles, mais pour laquelle il est impossiblentfer dans I'essence de 'homme lui-
méme et qui en reste donc trés éloignée.

Cela eut aussi cependant une autre conséquenced Qoas regardons en arriere dans
cette évolution que j'ai caractérisée comme ételi & un e€lément naturel, et que nous
dirigeons notre regard a présent, non pas surtlaenaognitive, mais sur ce qui passe
dans l'histoire en tant que faits bons ou mauvampathiques ou antipathiques, alors
nous découvrons que ces faits se rattachent antzassance naturelle, a une expérience
de I'esprit conforme a la nature, ces faits samtpression d’'une expérience naturelle de
I'esprit : ’'homme s’éprouve au moyen de son sdng/¢leve a la spiritualité au moyen
de son sang, il fait 'expérience de ce que sog sardonne, dans des images puissantes,
en imaginations, qui sont les représentations &érnient spirituel vécu, et ce qu’il vit
ainsi en son ame, cela déborde dans la totalisbdeétre d’homme. Et I'effluance de ce
qui pulse ainsi de ses représentations, de cegseuations ressenties, de ses idees
ressenties, cela devient ses faits .

Et aujourd’hui ? Nous sommes parvenus a une cutimimaNous avons derriere nous
trois ou quatre siecle de vie intellectualiste, s\wagardons autour de nous dans le
monde civilisé moderne, nous trouvons partout wauéon intense d’'une vie qui est
explorée de facon intellectualiste d’ou résultes idées les plus multiples, mais toutes
ces idées, du fait qu’elles sont trop abstraitesy €trangéres au vivant, ne peuvent pas
passer en impulsions dans la vie des actes. Lamsqubit aujourd’hui, la ou les
problemes sociaux ou autres problemes de I'humaoité si urgents, I'ensemble de la
vie de I'ame a partir de laquelle on ne veut abselot pas admettre combien nous
sommes en train d’avancer sur une voie sans isswembien nous avons besoin d’aller
chercher de tres profondes énergies dans noteBanee pour redécouvrir des impulsions
qui peuvent passer dans les actes — alors, oadavtenir d'un dicton qu’on rappela aux
Allemands au siécle dernier, parce qu’on les traw&a endormis a cette époque déja :
« Dors, Michel, dort, au jardin se proméne un angardin se promene un petit abbé, qui
te conduit au ciel. Dors, Michel, dors!— En effefest aujourd’hui une opinion
fréquente : préter l'oreille a n'importe quel élérmeeligieux abstrait, qui ne se trouve
dans aucun rapport avec la réalité extérieure inate@t avec la vie dans cette réalité.
Nous avons perdu la relation existante entre laa&ssance extérieure de la nature, que
nous ne concevons qu’'intellectuelle et ce qui ahg notre ame, ce qui était compris
dans la connaissance naturelle antique fondéeessarlg, la contemplation de I'entité de
I'étre humain.

Je sais combien aujourd’hui on est enclin a entedértelles caractéristiques, que I'on
considére comme des choses quelque peu bizarraffjremant qu’elles veulent exagérer
les choses. Mais il doit étre dit : tant que I'daaoute pas ce qui vient de ce coin-la, on
n'en vient pas aux idées fécondes sur une réom@sonsou une réeédification, qui parait
si nécessaire a tout un chacun, quand on obseswehteses sans préjugés. La dimension
spirituelle et celle de 'ame — effectivement, &g@nt nos philosophes d’écoles parlent
encore d’'un quelconque élément d’ame en relati@t & monde extérieur ; mais cette
claire conception-la de la nature de I'étre hunsircorps, ame et esprit, cela ne vit plus
depuis longtemps dans notre maniére d’envisagertheses en Occident. On peut alors
percevoir un fait tres remarquable. On peut seurtre venir a bout — j'ai exposé cela
dans d’autres conférences — dans la connaissanlzeraddure de I'étre humain, quand
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on a la capacité d’articuler cet étre humain empgoame et esprit. Car le corps c’est ce
qui, entre la naissance et la mort, sert d’outilrdes forces spirituelles, I'esprit c’est ce
qui se sert de cet outil, et 'Ame c’est ce qushi@ corps ni esprit, mais qui est I'élément
reliant les deux. Sans percer a jour cette triame,ne peut pas pénétrer I'essence
humaine. Mais méme d’éminents philosophes en parldromme consiste en un corps
et une ame. lls croient cultiver une science dépmirde préventions. En effet une
science sans préjugés ! Seulement ils ne savent[pass la vie intellectualiste, nous
sommes dépendants de toute [I'évolution orientalensiA sommes-nous encore
dépendants, dans cette maniére de regarder simpuiéeneorps et I'ame qui est la notre,
du huitiéme Concile oecuménique de Constantinopleath 869, lors duquel fut établi le
dogme selon lequel on n'avait plus a croire au €hen corps, ame et esprit, mais
seulement en corps et ame et qu’'on devait croieel@me était seule a avoir quelques
facultés spirituelles. C'est devenu a partir deéecdtite un dogme de I'Eglise catholique,
c’est devenu un commandement pour ceux qui onbeXpés choses extérieurement. Et
aujourd’hui les hommes croient s’appliquer a powrsudes recherches sans préjugeés,
qui se dévident et s'imaginent tout naturellemepiéir d’elles-mémes, alors gqu’ils ne
font que suivre I'éducation ancienne, qui fut inanége par le Concile cecuménique de
Constantinople en I'an 869, au moment ou I'espritsupprimé (pour ce qui concerne la
croyance en Christ, il faut le rappeledy)

Tout cela a contribué a ce que notre vie spirituadbt devenue si abstraite et si
intellectualiste au point qu’il 'y a plus rien dets — mais pour I'humanité une
evolution repose a la base de ce processusetpkut plusien y avoir dedans — de ce
qui a vécu dans I'ancienne vie de I'esprit en irspat la volonté. Et une époque devrait
venir dans laquelle, pour ce qui est de ses athlesnme apparaitrait complétement
paralysé, si nous, au sein de notre vis spirituelteidentale, n’en restions qu'au
matérialisme. On doit pressentir a partir du calesl’évolution de I'esprit occidental
gu’une nouvelle fécondation de cette évolutionigmile est nécessaire ; que ce que nous
avons perdu, en tant qu’élément ancien rattachsaag, doit étre réacquis d’'un autre
cOté. C'était juste que I'humanité traverse pendams ou quatre siecles une évolution
indépendante du sang. Elle s’éduqua de ce faitildddaé, a une certaine émancipation de
tout ce qui relevait simplement de la nature. M&sjue nous avons développé ainsi en
intellectualisme, cela doit de nouveau étre impéegrela doit de nouveau étre rempli
dans notre nature d’'une connaissance telle qupelle s’écouler dans les actes de I'étre
humain, qu’elle puisse étre ré-impréegnée d’ameesipdit conformément a la volonté de
’lhomme. Une telle connaissance de l'esprit, une@noe connaissance de I'esprit, qui
ne veut rien avoir a faire avec un renouvellementahcienne connaissance de I'esprit
orientale, c’est ce a quoi s’efforce la scienceitsi@lle d’orientation anthroposophique.
Et dans ce sens, elle voudrait a présent atteimaineseulement les formes végétales ou
animales, mais notamment pour 'homme, cette iténavec tout ce qui vit dans
I'univers, ce par quoi on peut dire : les forcesi gvent la dehors, entrent dans notre
essence, elles s’éveillent elles-mémes en nouaret otre activité de connaissance, les
forces de croissance de la nature et du mondeuspikivent en nous, avant toute chose
nos propres forces de croissance humaines. Si dous imprégnons notre vie
intellectualiste avec les expériences de I'esphitrs nous nous trouvons de nouveau dans
la civilisation moderne d’'une maniere telle qu'&gent ce n'est plus quelgue chose
d’'inhérent au sang qui vit en nous, mais quelquesetde contemplé dans I'esprit libre
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qui vit en nous, et qui peut de nouveau agir ehargiasmant et en renforcant notre vie
active.

Il en est déja ainsi que la vie de volonté et dactle 'lhomme devrait se paralyser, si
elle ne pouvait recevoir un coup de main de cepguit étre percu dans I'esprit. C'est
juste quand on dit aujourd’hui par exemple : ouajsries connaissances de cette science
spirituelle d’orientation anthroposophique doiveenicore étre tirées d'une vie de
contemplations intérieures ! Certes, qu’elles saotjuises a partir d’'une vie de
contemplations intérieures, comme aussi finalemestconnaissances de la chimie,
isolées a partir de I'utilisation des conquétedadehimie dans le monde pratique, dans
des laboratoires isolés et des bureaux d’étudesgjuCeoit étre conquis c’est ce qui peut
nous donner des informations sur la nature deel'&umain, ce qui peut former
aujourd’hui le contenu d’une réelle connaissanckederit, par le fait que de nouveau —
mais d’une maniére tout a fait différente de cdlbls Mysteres antigues — I'étre humain
se transforme et parvient a acquérir de ce faitaomtemplation spirituelle de la méme
facon dont il dispose d’'une contemplation sensihienonde par ses organes sensoriels,
et d’'une contemplation intellectualiste au moyersale intelligence. Cette modestie, dont
jai parlé ici dans I'avant-derniere conférencefteenodestie intellectuelle, on doit la
développer en se disant : de la méme maniere qoealbit d’abord éduquer un enfant de
cing ans pour lui apprendre a lire, de la méme eralihomme qui se trouve dans la vie
extérieure, doit d’'abord se transformer pour appeocies Mysteres réels de la nature et
de l'esprit. Et c’est avec un renoncement, avec sméfrance librement portée, qu’est
rattachée ce qui résulte d’'une connaissance r&alléentité humaine. Cela vous pouvez
déja le décrypter des faits qu’il est nécessaire lhomme qui connait réellement, en
pénétrant dans le monde spirituel, n’entende pdsnae il entendait sinon, ne pense plus
comme il pensait sinon, mais que dans un organispigtuel indépendant il doit
contempler le monde. Mais entre la naissance ikt on n’est pas adapté a ce monde,
dans lequel on doit alors entrer ; on entre dansiande vis-a-vis duquel on fait face en
étranger. Cette non-adaptation, le fait de se ue&oplacé dans un monde auquel on
n'appartient pas pour autant qu'on se sert de sgos¢ c’est quelque chose qui doit étre
caractérisé par une souffrance de I'ame et de ritesgui ne peut étre éprouvee
naturellement que par expérience. Au travers diestehoses et d’autres semblables, qui
certainement reposent en dehors des tempétes #otdede la vie, on doit pénétrer dans
le monde spirituel. Mais on calomnie ce qui daieé&tcquis par la science spirituelle que
'on a en vue ici, quand on déclare : c’est unetmgye étrangere au monde ; quand on
dit : c’est quelque peu étranger a la vie ou hestila vie. Non, ce qui est acquis ainsi, a
vrai dire a I'écart de la vie, par I'investigatigpirituelle, c’est quelque chose qui, quand
cela est présenté devant I'humanité, est un sauoie, connaissance, qui peut étre
appréhendé conceptuellement par une saine intetiggeumaine, mais qui ensuite donne
une telle impulsion a I'homme qu’il peut devenir perteur de sa volonté, de sa vie
active.

A quelle connaissance s’efforce la science spitéworientation anthroposophique , en
voulant développer une goethéanisme qui embrasee?tcElle s’efforce a une
connaissance de l'esprit qui peut étre le fondentube vie volontaire et active
énergique. Rien d’autre ne peut venir en aide eermabnde du fait que ce qui peut étre
contemplé dans I'esprit s’'introduit dans notre v@ontaire et active. La connaissance
intellectualiste et son application, les connaissannaturelles, est quelque chose de
contemplatif, c’est quelque chose qui peut passgrdu plus dans la technique, dans ce
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qui est extérieur & 'humain. Mais ce qui est comiE a partir de I'esprit, cela devient
une impulsion pour aller au devant de la découvddenouvelles voies réellement
salutaires pour la vie sociale, cette vie socialedgvient si difficile.

On pourrait s’interroger un peu et tenter de voides telles prétentions de la science
spirituelle que j'ai caractérisées ici ne devraipas étre prises en considération, quand
on voit combien une infinie souffrance de I'humaniest provoquée du fait
gu'aujourd’hui on bousille tant de choses dans i sociale, qu'on y apporte du
léninisme et du trotskisme et autres choses seteBlajui ne sont rien d’autre que du
poison intellectualiste, qui devait étre amené seaostredit pour la libération de
I’humanité, mais seulement aussi longtemps quahesgennes formes sociales n’étaient
pas encore saisies par lui. Mais dans linstantceupoison les saisit, alors doit se
manifester I'action toxique du simple intellectsafie dans la vie sociale. Elle commence
a se revéler dans des phénoménes épouvantablés s s2vélera de plus en plus. Cest
une terrible illusion quand les hommes croient daas ce domaine, ils ne se trouvent
plus seulement au commencement, mais en un poitibltpeut calmement regarder
faire. Pas du tout, nous nous trouvons au commesrteet le salut ne peut venir que s'il
provient de 'esprit, et la connaissance de I'dsgwit en étre le fondement. Au lieu de se
laisser aller a toutes sortes de déclamations,oigadvec de bonnes intentions, par
exemple sur la fagcon dont cette science spiritugfierien a rechercher dans la religion,
on ferait mieux d’envisager les phénomenes delaw se débarrassant des préventions.
C’est ainsi qu’on m’a rapporté gu’ici, a Stuttgart a tenu une conférence sur la science
spirituelle d’orientation anthroposophiq(#®), dans laquelle on a déclaré : il se peut que
I'on mette au jour toutes sortes de choses au madgstiorces clairvoyantes dont parle la
science spirituelle ; toutefois cela n'a rien adaavec la simple candeur qui doit étre
active dans la religion, et aussi dans la concepgbgieuse du christianisme. Ainsi peut-
on déclamer, ainsi peut-on croire devoir parlernguan est abandonné par tous les
esprits de la maniere d’observer l'histoire, abamdo par ses esprits qui expliquent
comment est I'histoire de 'humanité. Si I'on n'gws abandonné par eux, alors I'esprit
de l'évolution de I'humanité prédit fortement ettteenent que ce discours abstrait,
provenant d’'une auto simplification unilatérale a&bstraite de quelque chose de
guelconque présent dans 'homme, que l'on ne pe@menpas définir d'un terme
indéfinissable, ou bien par le nom du Christ, geeauto-enthousiasme en faveur d’'un
élément de naiveté enfantine nous a précisémemtugendans la misere sociale dans
laquelle nous nous trouvons. D’abord I'élément dééeh d’esprit fut monopolisé par les
confessions. De ce fait naquirent des sciencegealias, dans lesquelles il n'y a pas
d’esprit, et qui exposent sans esprit 'image dedture. Et en ajoutant qu’au moyen de
la science spirituelle, on peut révéler toutes esortile choses de faits spirituels a
I'humanité, on en arrive a exiger a présent d’avapee dans ces faits spirituels rien ne
vit de ce que I'étre humain doit rechercher derdigffectivement, le matérialisme des
sciences naturelles a produit heureusement unegidtrglisation de la nature. Cette
religiosité produira de plus en plus une dé-diatian de I'esprit. Et alors nous aurons
une nature dé-spiritualisée, un esprit dé-divirasé une religion sans contenu. Cette
religion sans contenu, elle n'impulsera plus d’'actgielconques. La connaissance de
I'esprit doit apporter des actes, sinon nos impuksimorales pour notre vie spirituelle
occidentale ne sont en vérité que du vent. Nos lsigms morales, elles s’évertuent a
partir de notre intériorité d’'une autre maniére deg connaissances intellectualistes.
Celui qui a la capacité de s’observer sans prémentcelui-la sait que ce qui est
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intellectuellement saisi, par exemple les connaissa scientifiques dans la vie de I'ame,
sont quelque chose de tout autre que ces impujsijomen tant que mobiles moraux, en
tant gu’intuitions morales, se lévent dans nottériarité et exigent de nous que nous les
introduisions dans la vie. Mais cette vie de I'é&spnoderne au moyen de son
intellectualisme n’a pu construire aucun pont esr&onnaissance de la nature et sa vie
morale. Que sont devenues finalement ces conceptimorales du monde ? Si nous
faisons abstraction de conceptions religieusesrdms aujourd’hui plus ou moins sans
contenu, quand nous regardons en direction de exes ginceres qui se charpentent une
conception du monde a partir des sciences natsydéguelle tres certainement est
unilatérale a I'extréme, mais elle est pourtantéia, alors nous devons dire : vous vous
représentez qu’un jour, a partir d’'une nébuleussems de Kant-Laplace une disposition
guelconque a fait apparaitre des phénomeénes tioummilires, et que peu a peu est né ce
gu’aujourd’hui nous appelons notre univers avecétess naturels et les hommes. Mais
dans 'hnomme surgissent des idéaux moraux, dedtiamsi morales. Si I'on ne croit
gu’'au contexte naturel, alors ces idéaux moraux,ireitions morales sont purement et
simplement ce qui en suinte, ce qui n'a de validiéaussi longtemps que I'on se dit
hommes. Beaucoup de vieux instincts continuent rence vivre de cette évolution
humaine, qui a la vérité au quinzieme siecle dé&aiemt rencontré leur fin. Si ces
instincts n'avaient pas survecus, ils auraientext@rminés un jour et ne seraient plus
autrement apparus dans la vie spirituelle humaaters on aurait di purement et
simplement s’appuyer sur des documents extérieotg ge procurer ce que nous
appelons des idéaux moraux. Et au lieu de se sarligé d'aller les rechercher en soi,
ces idéaux moraux, de se sentir obligé a I'égarthdée spirituelle, qui dépasse tout ce
qui est vie physique, par ses idéaux moraux, audecela, il pourrait au mieux survenir
que I'on trouvat honnéte que chacun tint son wssdour un homme moral, que I'on
trouvat opportun de ne pas répudier ce qui estgiaéla loi dans I'Etat. Bref, cet état
d’échauffement d'une élément spirituel dans I'@mevrdit disparaitre si notre
intellectualité persistait, et cela aussi hors a@evie morale humaine. Car on ne peut
donner de réalité a notre vie morale que si de eauvia contemplation spirituelle
impregne et pénétre tout ce que nous avons acgpissitrois ou quatre siecles. On ne
doit absolument pas le critiquer de maniere réantide, mais seulement insister sur sa
nécessité. Mais que nous montre-t-elle cette vidiospirituel, quel est I'élément moral
de notre contemplation de I'esprit ? Cette visien’dsprit reconnait la nature extérieure,
elle voit déja en elle au sens originaire ce queatkonnables géologués) — je veux
parler de facon comparative — acceptent maintepaat la formation de la Terre. De
tels géologues disent : une grande partie de @ewhition géologique terrestre est déja
aux prises avec un courant descendant. Pour dereasds régions de la Terre nous nous
promenons sur une existence morte, lorsque nousho@s sur la glébe. Une telle
existence éteinte existe et est répandue beaudaspupiversellement que simplement
dans I'élément géologique, elle remplit aussi neiee culturelle et nous avons obtenu
dans ces temps modernes des sciences naturelles gaifondent plus que sur la mort,
des sciences naturelles focalisées sur le non4vipance que nous avons été peu a peu
entourés de I'élément dépérissant dans notre eul@n apprend a connaitre ce qui
dépérit, ce qui a été mis en mouvement depuispgeques primordiales de I'évolution et
qui a atteint sa phase ultime dans le développenhenha Terre. Mais ensuite, on peut
comparer ce qui a atteint son ultime phase, avegucdleurit en tant que nos idéaux
moraux et nos intuitions morales. Que sont cesuxi@oraux et ces intuitions morales ?
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Ces idéaux moraux et intuitions morales, quandaissent en nous, ils dévoilent ce que
la science spirituelle d’'inspiration anthroposopi@@ppelle ici quelque chose comme un
germe, en le voyant comme ce que I'on pourrait amepau germe d’'une plante a venir,
qui renferme donc potentiellement la floraison @ylante, tandis que ce qui dépérit au
niveau de la fleur, c’est I'hérédité transmise [zaplante mére. Nous voyons pousser
notre vie morale dans notre intériorité. En faiskewpérience de ce qui est inné a la
nature, nous éprouvons ce qui, depuis les tempgeracs’est développé jusqu’a
maintenant sur la Terre ; en ressentant s'éparguinous les idéaux moraux, nous
éprouvons ce qu’un jour la Terre rejettera commeadavre, comme une scorie, avec les
ames humaines qui s’en détacheront dans une viaiqus immortelle, de la méme
facon que 'hnomme individuel, lorsqu’il rejette samadavre, pénéetre dans I'existence
spirituelle et psychique. Ainsi voyons-nous germemous les métamorphoses futures de
la Terre en déployant notre vie morale.

Pensez donc, quand on la capacité d'appréhenddellimédée, aussi fantastique qu’elle
puisse certainement se présenter a ’humanité aladijhui, dans sa pleine gravité et
dans toute sa profondeur, quelle responsabilit@laaécoule ensuite d’'un tel concept !
Alors on se dit: gu'es-tu donc, Homme ? Tu es dsultat du passé et de toute
I'évolution terrestre. Et en tant que tel tu chessirvers ton déclin. Ta vie morale se
ranime en toi, c’'est le germe du futur, certesé&s@nt encore un semblant irréel, de sorte
gue nous le tenons pour quelque chose de simpleatEsttait ; mais c’est la le tout
premier commencement d’une riche réalité futurel’dt devrait encore se dire : si tu
n'exerces pas cet élément moral, si tu ne t'ungsdaui, alors tu peches tout bonnement
vis-a-vis de ton prochain, a I'égard duquel tu essatoi-méme responsable, tu peches
contre tous les mondes spirituels. Car ils ont dépn toi un germe, qui par ta moralité
doit croitre dans l'avenir du monde. Si tu es imahotu te fermes a l'avenir de
I’humanité. Vis-a-vis de I'énergie qui vient poar Volonté et la vie active a partir de la
connaissance de I'esprit, peut encore surgir dewed’'une responsabilité humaine, je
voudrais dire, orientée d’une maniere cosmiquenetenselle. Nous pouvons ressentir :
dans I'ancienne Gréce, I'horizon de I'esprit cudtigtait rétréci. On était alors citoyen de
son terroir. Les Temps modernes vinrent. L’Amérifuiedécouverte, la forme ronde de
la Terre fut immédiatement redécouverte, au traslessgrandes explorations ? L’homme
devint citoyen de la Terre. De nouveau nous aveoaschi une étape supplémentaire.
L’humanité a passé au travers de I'état de citoggndu pays a celui de citoyenneté de la
Terre. Aujourd’hui I'appel lui est lancé pour deweaitoyen de I'Univers dans le vrai
sens du terme, c’est-a-dire, de se ressentir coomwtoyen de ces mondes, qui sont a
I'extérieur de notre Terre, mais qui appartienrergc Elle a une totalité, citoyens aussi
de ces mondes futurs sur lesquels j'ai attirédtgton.

C’est ainsi que la contemplation morale peut s@nex de nouveau dans la
connaissance de l'esprit. C’est seulement si ulhe éaergie traverse notre vie morale
gue nous serons en situation de configurer un @nemient moral en vue d'une
conception de al vie qui agit socialement.

De tels cheminements qui ont été indiqués ici,oité été tentés dans quelque chose
comme laDreigliederungde l'organisme social, dans quelque chose qu'expuen
ouvrage « Les points essentiels de la questioralgosi Beaucoup tiennent cela pour des
abstractions, des utopies, et c’est pourtantufide qu'’il y a de plus réel, car cela repose
sur une réalité qui a été repensée a fond et de unaeiréalité qui ne peut étre atteinte par
aucune des sciences naturelles, car celles-ci tntréndues malades par la vie
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intellectualiste. Cette vie intellectualiste a pexgsivement renvoyé I'étre humain a lui-
méme. On peut aujourd’hui obtenir de remarquablideéces de la maniere dont
'homme, par le fait qu’il ne peut plus concevoihdmme lui-méme, a partir des
connaissances résultant des sciences naturelkseexes, est devenu égoiste. L’égoisme
a fait son apparition au méme pas et dans le mémpst que l'intellectualisme au long
de ces trois au quatre derniers siecles, il s’edoduit dans toute la vie humaine
extérieure et intérieure, avant toutes choses -eekt doit aussi étre considéré sans
préventions — cet intellectualisme, cet égoismstsenparé aussi de la vie religieuse.
Aujourd’hui — car cela a malheureusement prépaéglucation humaine — c’est
seulement a partir d'un certain point de vue égotgtie I'on peut parler d'immortalité de
'ame humaine. Les hommes reculent de frayeur dageelgue chose — comme ce n’est
naturellement pas possible, mais pourrait pourtantievenir — comme la survenue
d'une cessation d'existence de leur entité spifduet psychique, au moment ou le
cadavre de la Terre sera remis. Cela contredicducoté de la nature est resté comme
un ultime et net résidu ; cela contredit un indtinettement égoiste. On s’abandonne a
cet instinct égoiste quand on ne fait que parleladeersistance de I'ame aprés la mort,
lorsque cela se produit de nouveau sous la cotdrdun dogme, ce qui est naturellement
parfaitement et pleinement fondé justement pacianse spirituelle ; mais quand on ne
parle pas du fait que notre dimension psycho-sigile existait déja dans un monde
spirituel avant la naissance ou, selon le cas, tavatre conception. Avant que nous
descendions dans la corporéité physique et que aaastions ces enveloppes qui nous
sont données au travers de I'hérédité par notre gede notre mére, nous traversons
également une évolution dans les mondes spiriteelsyime nous le faisons ici sur la
Terre. Et exactement comme notre vie apres la esbrtine continuation de la vie ici sur
Terre, une déconstruction de nos expériences diiegi la vie que nous traversons entre
la naissance et la mort est-elle une continuat®fadrie telle qu’elle préexistait avant la
naissance.

Cela impose ses grands devoirs au pédagogue, pampéx quand il est pleinement
conscient de la responsabilité qui repose sur san attendu qu’il a a développer ce qui
est descendu des hauteurs spirituelles et étesrddies un corps humain et qui, au travers
de sa forme extérieure et de ses enveloppes, wgpeindre et se manifester toujours
plus d’année en année. C’est l'autre chose queparn ajouter a cette connaissance qui
va au devant de I'égoisme et qui n’a d’égard que jfait, solidement établi a la vérité
comme allant de soi, de I'immortalité de I'ame humeavis-a-vis de la mort. C’est l'autre
co6té sur lequel la science spirituelle doit pafligement insister pour 'homme
nouveau : la vie avant la naissance ou bien awmbhception, et la continuation de
celle-ci par la vie ici. Il devient facilement sufeiel, celui qui ne parle que de la vie
aprés la mort. Celui qui envisage sérieusemenielavant la naissance, se sentira obligé
— étant donné que I'ordre du monde est tel quentime@ est descendu dans l'existence
physique — a rendre cela un fait énergique. Carest que de cette maniere que nous
pouvons empreindre ce que nous tentons d’empreihahgyue nous savons que nous
sommes descendus dans I'existence physique. Tqnéig simple perspective sur ce qui
vient apres la mort méne a une perte d’areetsgelung et a une perte d’esprit
(entgeistiguny de l'existence physique, le renforcement de notobonté dans la
perspective d’une travail de la totalité de notre &t de notre vie, fait naitre en nous la
conscience que nous sommes descendus en tantrfs’e@spms cette existence physique.
Des espérances humaines pour I'avenir ne peuvemteé d’'une maniere certaine que de

105



la contemplation spirituelle, lorsque avec notreni@g@ de voir nous nous enracinons
dans l'esprit, lorsque nous marquons et imprégmatie nature intellectualiste avec ce
que nous donne la science spirituelle. Alors ung@uision a agir, une impulsion
volontaire peut de nouveau rentrer dans notre Etenotre vie aura besoin de ces
impulsions spirituelles, car cette vie est en pldéclin. Les générations anciennes
pouvaient encore contempler en comptant sur leawgsncts. Chez les Grecs antiques,
nous pouvions voir que celui qui devait marir ere\de la vie publique, n’avait besoin
que des instincts reposant sur son sang pour iee aela ne pourra plus étre, la culture
devrait disparaitre si nous ne voulions I'édifieregsur ce que pourrait nous apporter la
Terre a partir des instincts des hommes. L’actaelaiisme est-européen compte sur ces
instincts ; il compte sur un nul. On comptera soe wéalité quand on rétablira I'espoir
que doit étre édifié un socialisme orienté parciarsce spirituelle. 1l est vrai que de telles
manieres de voir, comme celles qu’'on a présentéasei sont pas encore prises avec tout
le sérieux gu’il faudrait, pour le moins pas parpleis grand nombre des hommes.
Quelgues-uns les prennent au sérieux, bien sQrrta pa points de vue tout a fait
déterminés. C’est ainsi que jai lu dans notre palir«Dreigliederung des Sozialen
Organismus» (6), alors gque je travaillai encore a Dornach, la fadont a partir d’'un
certain c6té, ce qui apparait en tant que sciepickugl tire vraiment & conséquence ; et
'on doit ici avoir tenu une remarquable conférenge crois méme avec un
accompagnement musical, une conférence qui s’afipsiyaquelque chose qui émane
d’'un certain cété, par exemple dans I8tknmen der Zei (Voix du tempsndf) de la
part du pere jésuitZimmermann presque dans chaque numéro, et qui engendra
justement de tels échos, comme celui qui doit tésidi. On a dit alors, et en plus de la
part d’'un chanoine, qu’on pouvait effectivementeaigner sur ce que Steiner dit, a partir
des écrits de ses opposants, car les écrits @dige lui-méme, et ceux de ses partisans,
il n'est plus permis aux catholiques de les liid, le Pape les a interdits. De fait, la sainte
Congrégation romaine du 18 juillet 1919 a publiédéeret qui interdit la lecture des
écrits théosophiques et anthroposophiques, du naa#ns l'interprétation de ce décret
général gu’en fait le pere jésuite Zimmermann.' &t he peut pourtant pas croire que ce
pere jésuite mente toujours. Il a menti une {@js en affirmant que j'aurais été un ancien
prétre et que je me serais enfui d’'un monastérg’algamais été dans un monastére. Car
il a dit : I'affirmation selon laquelle le Steinest un prétre défroqué (qui s’est enfui de
son monastérend) ne se laisse plus prouver bien sdr aujourd’hune Umaniere
particuliere de bien réparer ce qu'on a controudh! bien! je ne crois pas qu’est
controuvé aussi, ce qui a rencontré cet écho ramahtg, a savoir étre d’avis que l'on
peut enseigner a partir des écrits de mes opposgdsce que les écrits
anthroposophiques ont été interdits par la sainbeg@gation du 18 juillet 1919.
Effectivement de ce coté-ci on pressent que quathose dispose d’énergies tres réelles
et veut s’installer dans le présent.

Cette science spirituelle d’orientation anthropdsgpe — permettez qu’en guise de
conclusion, je vous fasse part d’'une remarquefaitaconcrete et personnelle —, cette
science spirituelle, d’orientation anthroposophigoatinuera de défendre ce qu’elle doit
défendre, du mieux qu’elle peut, en tant que forefesde connaissance des faits de la
vie, en tant que fondements de connaissance de lmarale et sociale, et en tant que
fondements de connaissance des plus belles espérane peuvent nourrir les hommes,
contre toutes les résistances. On peut I'étrarileause de moi : dés gu’elle pourra de
nouveau, ne serait-ce que s’agiter un peu, altedesla de nouveau prévaloir ce qu’elle
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croit pouvoir faire connaitre a 'lhumanité en v@nitécessaire. Et comme dans l'instant
ou commenca a se retourner la perspective d’urieirgcen notre défaveur, vis-a-vis du
monde internationale dans son entier un témoigpage la vie spirituelle internationale
a été établi a Dornach que ce qu’est aujourd’hugdethéanisme, vient pourtant des
racines de la vie spirituelle allemande, ainsi dmt ce qui viendra de tout autre cote,
faire obstacle a cette science spirituelle d’oa@oh anthroposophique pour la
connaissance, est passé dans sa conviction dedatteun contenu universel.

Voici 35 ans, j'écrivis dans I'une de mes premiearalyses pour caractériser combien il
était nécessaire a I'esprit allemand d’en reveok meilleures sources de sa vigueur,
j'écrivis alors ces paroles a l'instar d'un appidé au peuple allemand : « Dans tous les
progrés que nous avons a enregistrer dans les desnailturels les plus variés, nous ne
pouvons cependant pas nous débarrasser du falacignature de notre époque laisse
beaucoup, vraiment beaucoup a désirer. Nos avamscéepour le moins amples mais
peu profondes. Pour le contenu d'une époque seslsptogrés en profondeur sont
déterminants. Il se peut que I'abondance des fgitisgde tous cotés ont fait irruption sur
nous, fasse apparaitre concevable que tandis due mgard se focalisait sur le vaste
horizon, nous ayons instantanément perdu celui tengrofondeurs. Nous voudrions
seulement espérer que les fils rompus d’une éwniyirogressive soit bientdt rattachés et
gue les nouveaux faits un jour conquis des hautditr®sprit soient compris. »

C’est dans le sentiment que, si I'état de profondiul’époque ne rencontrait pas une
contrepartie dans une réelle élévation spiritueltee catastrophe devrait nécessairement
s’ensuivre, c’est dans ce sentiment, cette doulaurante, que j'écrivis ces mots voici 35
ans et que je les fis imprimer. Je crois qu’aujdwidjustement a partir d'un tel point de
vue, comme je l'ai exposé ici, jai le droit d'a#r I'attention sur cette réflexion
personnelle concréte d’alors. Car le cours deseawénts dans ces trois décennies et
demi est une évidence qu’il est bien justifié deefaetentir de nouveau l'appel vers la
spiritualité. Alors que naguere il ne fut pas edtemuisse-t-il I'étre aujourd’hui dans un
proche avenir par les Allemands, afin qu’ils pumsédifier de leur intériorité, a partir
d’'une spiritualité consciemment saisie, ce quid@truit ces dernieres années, justement
par eux et d’'une maniere si terrible, en effetqoea seulement commence a étre détruit
et qui continuera certainement sur la voie de latrdetion si I'on n'adopte pas la
spiritualité pour une nouvelle reconstruction.

Voila ce a quoi on pourrait en appeler aujourd’hai la volonté vers le spiritualité,
justement dans le peuple allemand. Et I'on doitatenent en appeler a cette volonté ;
car il est certain que si le peuple allemand dépdosa volonté vers cette spiritualité,
alors il doit la rencontrer. Au sujet du matériales j'ai recemment déclaré que ce peuple
N'avait en apparence — et c’est ce que démontreéro@nt les événements de ces
dernieres années — aucun talent ; par contre, |lpa@piritualité il en a du talent, et c’est
ce que prouve l'esprit de notre propre évolutiondas siécles. C’est pourquoi on peut en
appeler a la volonté pour la spiritualité : le peuglemand, si seulement il développe la
volonté, trouvera la spiritualité, il a le talerwys cela. Mais comme il a ce talent, il a
aussi la grosse responsabilité de répondre a wl dpgda spiritualité. Puisse s’éveiller la
conscience de cette responsabilite, s’éveillerager que le peuple allemand puisse de
nouveau intervenir énergiquement dans I'évolutien’dumanité sur le fondement de
I'esprit et & partir de ses impulsions spirituellgg’il puisse poursuivre ce que ses plus
grands esprits ont produit au long de hombreuxesgmour la bénédiction de I'humanité.
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Notes :

(1) « Un changement de nom pour I'Université des sciences de l'esprit » : originellement I'édifice de
Dornach devait s'appeler Johannesbau selon un personnage principal des Drames-Mystéres de Rudolf
Steiner.

(2) « Il écrivit & son ami resté a Weimar » : « En outre, je dois te confier que je suis tout pres de
découvrir le mystére de la croissance et de I'organisation végétales, et que c’est le plus simple qui puisse
étre pensé au monde. Sous ce ciel on peut faire les plus belles observations. Le point principal , 1a ou se
cache le germe, je I'ai clairement et sans aucun doute découvert ; tout le reste je le vois aussi déja dans
I'ensemble et quelques points encore seulement doivent étre mieux déterminés. La plante archétype est
la créature la plus admirable du monde, a propos de laquelle la nature elle-méme m’enviera. Avec ce
modéele et la clef qui lui correspond on peut dés lors découvrir des plantes a l'infini, qui doivent étre
conséquentes, a savoir : celles qui, méme si elles n’existaient pas, pourraient quand méme exister et cela
sans étre des ombres et des chiméres peintes ou composées, mais en ayant une Vvérité et une nécessité
intérieures et innées. La méme loi pourra se laisser appliquer sur tout le reste du monde vivant. », 17 mai
1787 a Herder de Naples, « Voyages en Italie », vol.2.

(3) « huitieme Concile oecuménique de Constantinople « : Dans « Canones contra Photium » il est
prescrit dans le Can. Il que I'étre humain ne posséde pas « deux ames », mais «unam animam
rationabilem et intellectualem ». Contre cela s'était élevé le Patriarche de I'Eglise d’Orient, Photius, contre
qui le Concile avait été réuni, lequel défendait la conception que I'on devait distinguer deux ames, l'une
inférieure et I'autre supérieure et pensante.

(4) «Une conférence sur la science spirituelle d'orientation anthroposophique » : Dans une série de
conférences du parti opposant, le théologien évangéliste Gogarten avait pris la parole, il participa par la
suite a la direction des « Allemands Chrétiens » privilégiés par Hitler.

(5) « Ce que des géologues raisonnables..., acceptent » : Rudolf Steiner se rapporte ici au célebre
géologue autrichien Eduard SuefR, 1831-1914 : « Le visage de la Terre », trois volumes, Vienne 1883-
1901.

(6) «dans notre journal , Dreigliederung des Sozialen Organismus“»: dans le n?21, le Dr. Walter
Johannes Stein rapporte la conférence d'un opposant; le chanoine Fr. Laun, Rottenbourg, le 11
novembre 1919 a Stuttgart. Dans le récit on dit : « Pour dire de quel genre étaient les moyens de lutte du
conférencier, il me suffira de mentionner qu’apres la conférence aucune discussion ne fut proposée et
que le conférencier indiqua que celui qui voulait s’orienter sur Steiner, pouvait le faire en lisant les écrits
de ses opposants mais pas ceux de Steiner lui-méme, puisque le Pape avait interdit ces derniers. »

(7) « Il a menti uen fois,» : Dans les « Stimmen aus Maria Laach », une revue catholique, Freibourg, i. Br.
(depuis 1914 « Stimmen der Zeit»), I'organe principal des Jésuites en Allemagne, dans le volume 83,
parut a la page 80, le recension d’'un ouvrage de Giovanni Busnelli SJ « Théosophie et Christianisme »
par Otto Zimmermann SJ. Dans cette recension, Rudolf Steiner est caractérisé comme « un (a ce qu’on
dit) prétre défroqué », alors que dans I'ouvrage de Busnelli — pareillement erroné — il est question a son
propos d’'un « ancien prétre catholiqgue ». — Zimmermann est revenu six ans plus tard seulement sur son
affirmation par la tournure superficielle suivante « ce qui ne se laisse plus prouver » (« Stimmen der
Zeit », vol. 95, p.331).

(8) « dans lI'une de mes premiéres analyses » : « La signature spirituelle du présent » dans « Deutsche
Wochenschrift », 1888, VI. 24°™ année. Voir « Bases méthodiques de I’Anthroposophie » 1884-1901, GA
30, Dornach 1961, pp.253 et suiv..
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